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Objective: This study presents a Qur’anic-critical analysis of 
Orientalist perspectives on the ethical principles of the Prophet 
Muhammad (PBUHH) in his dealings with enemies. It aims to 
systematically critique contemporary Orientalist views by comparing 
them with the Qur’anic foundations of Prophetic conduct  . 
Method: Employing a qualitative content analysis and comparative 
approach, the research extracts key ethical principles—mercy 
(raḥmah), forgiveness (‘afw), justice (‘adl), and peace-seeking 
(ṣulḥ)—from Qur’anic verses and authoritative exegeses. It then 
critically examines the interpretations of prominent Orientalists such 
as W. Montgomery Watt, Karen Armstrong, John Esposito, Wilferd 
Madelung, Bernard Lewis, Michael Cook, Annemarie Schimmel, Fred 
Donner, and Maxime Rodinson  . 
Results: The findings reveal that the Qur’an establishes a coherent 
ethical framework for interacting with enemies, manifested in the 
Prophet's actions like the general amnesty at the Conquest of Mecca, 
his prayer for the people of Ta'if, just dealings with Banu Qurayza, and 
acceptance of the Treaty of Hudaybiyyah. Contrary to the reductionist 
analyses of many Orientalists, who often attribute mercy and 
forgiveness to political motives or personal character, justice to tribal 
considerations, and peace-seeking to secular diplomacy, this study 
demonstrates that these principles are rooted in divine revelation 
(waḥy) and aim solely at guidance and reformation . 
Conclusion: The conclusion emphasizes the necessity of rereading the 
Prophet's biography (Sīrah) through authentic Islamic sources, 
particularly the Qur’an, to avoid Orientalist distortions and present a 
timeless model for human interaction.   
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Introduction 
The ethical conduct (Sīrah) of Prophet Muhammad (PBUHH) in his 

encounters with enemies, as a manifestation of Qur’anic teachings, has been 

a central subject in both Islamic and Orientalist studies. Despite its elevated 

status within Islamic ethics, contemporary Orientalist analyses, often 

influenced by secular, political, or tribal frameworks, have diverged from its 

revelational logic. This research aims to provide a methodological critique of 

Orientalist views regarding the Prophet's ethical principles in dealing with 

adversaries through a comparative study with Qur’anic foundations. The 

central research question is: Do contemporary Orientalist analyses of 

Prophetic conduct align with Qur’anic principles? The study posits that 

Orientalist readings, due to their secular premises and neglect of the revelatory 

paradigm, offer a reductionist and often distorted understanding of the 

Prophetic ethical model, which is fundamentally grounded in the Qur’an's 

divine guidance. 

Research Methodology 

This research is analytical-critical in nature and adopts a comparative 

approach. It utilizes qualitative content analysis as its primary method. The 

process begins with extracting the core ethical principles governing the 

Prophet's interaction with enemies directly from the Qur’anic text, supported 

by classical and modern Islamic exegeses (Tafsīr). These principles—Mercy, 

Forgiveness, Justice, and Peace-seeking—form the primary conceptual 

framework of the study. In the second stage, the views of contemporary 

Orientalists (including Watt, Armstrong, Esposito, Madelung, Lewis, Cook, 

Schimmel, Donner, and Rodinson) on the Prophet's wartime and ethical 

conduct are collected and analyzed from their key works. Subsequently, under 

each ethical principle, the relevant Orientalist perspectives are subjected to 

critical examination. The critique employs the principles of Qur’anic 

hermeneutics, the historical contextuality of the verses, and the internal logic 

of Islamic ethics to avoid unwarranted generalizations or reductionist 

readings. The ultimate goal of this method is to evaluate the validity and 

analytical coherence of Orientalist viewpoints in light of revelatory 

foundations. 

Findings  

The research yields several key findings through a structured, principle-

based critique: 
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1. The Principle of Mercy and Prophetic Leniency: The Qur’an establishes 

mercy as the core of the Prophet's mission: "We did not send you but as a 

mercy to all the nations" (Qur’an 21:107). This universal mercy was 

operationalized in commands like "Repel [evil] with what is best" (Qur’an 

41:34). The Prophet's conduct, such as his general amnesty at the Conquest of 

Mecca and his prayer for the guidance of the people of Ta'if despite their 

abuse, exemplified this Qur’anic mandate. Orientalists like Watt analyze this 

mercy as a political strategy for social cohesion and consolidating power. 

Armstrong views it as an attribute of the Prophet's benevolent personal 

character, while Arnold sees it as a tool for religious propaganda. The critique 

reveals that these interpretations, by secularizing or personalizing mercy, strip 

it of its ontological status as a divine attribute and its strategic role in the 

divinely-guided mission of moral reformation. 

2. The Principle of Forgiveness and Pardon: The Qur’an repeatedly enjoins 

the Prophet to gracious forgiveness: "So forbear with a graceful forbearance" 

(Qur’an 15:85). The pinnacle of this was the Prophet's pardon of his former 

persecutors in Mecca. Orientalist analyses often reduce this profound moral 

victory to a calculative act. Watt interprets it as a shrewd political move to secure 

tribal loyalties. Esposito, though more sympathetic, frames it within social 

reform and community building. Donner and Rodinson view it through the lens 

of realpolitik and strategic expansion. This study argues that such readings fail 

to grasp the transformative, other-worldly dimension of forgiveness in the 

Islamic paradigm, which seeks to break cycles of vengeance and is motivated 

by the hope for the enemy's spiritual reform, as commanded by revelation. 

3. The Principle of Justice in Hostility: The Qur’an mandates absolute 

justice, even against one's own enmity: "And ill feeling for a people should 

never lead you to be unfair. Be fair; that is nearer to Godwariness" (Qur’an 

5:8). The Prophet's adherence to contractual justice with the Jewish tribe of 

Banu Qurayza (despite their treachery), his fair treatment of prisoners of war, 

and his strict adherence to the terms of the Treaty of Hudaybiyyah are key 

examples. Orientalists like Madelung contextualize this justice within tribal 

law, while Cook judges it by modern secular ethical standards, often arriving 

at critical conclusions. Lewis frames it within political unification strategies. 

The research demonstrates that the Prophetic standard of justice was not 

merely tribal or political but was a rigorous application of a transcendent 

divine command that prioritized equity over personal or tribal benefit. 

4. The Principle of Avoiding Violence and Prioritizing Peace: The Qur’an 

gives clear priority to peace: "If they incline toward peace, then you [too] 

incline toward it" (Qur’an 8:61). The Treaty of Hudaybiyyah, where the 
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Prophet (PBUHH) accepted seemingly disadvantageous terms to avoid 

bloodshed, is a prime example of this principle in action. Orientalists like Watt 

and Rodinson analyze this as astute diplomacy and pragmatic conflict 

avoidance. Schimmel appreciates it as an aspect of the Prophet's 

compassionate nature. The study contends that these views miss the 

theological imperative behind the peace-seeking attitude. For the Prophet 

(PBUHH), peace (ṣulḥ) was not merely a tactical pause but a positive Islamic 

value that provided space for religious propagation  (da'wah) and social 

harmony, as long as core principles were not compromised. 

Conclusion 

This research concludes that the ethical principles of Prophet Muhammad 

(PBUHH) in dealing with enemies—mercy, forgiveness, justice, and peace-

seeking—constitute a coherent, revelationally-grounded system aimed at 

guidance, moral reform, and the establishment of a just social order. The 

actions emanating from these principles, from the Conquest of Mecca to the 

Treaty of Hudaybiyyah, were not isolated incidents of political genius or 

personal magnanimity but were conscious implementations of divine 

commandments. 

The dominant trend in contemporary Orientalist scholarship, despite its 

diversity and occasional empathy, largely fails to capture the depth and 

universality of this Prophetic ethical model. This failure stems from a 

fundamental methodological reliance on secular, socio-political, or 

psychological frameworks that are inherently incapable of engaging with the 

core premise of the Prophetic mission: its origin in divine revelation (Waḥy). 

Consequently, Orientalist analyses often resort to reductionism, interpreting 

transcendent moral principles as mere tools of political strategy, tribal 

management, personal character traits, or expansionist diplomacy. 

Therefore, this study emphasizes the critical necessity of returning to the 

primary sources of Islam—especially the Qur’an as the ultimate guide to 

understanding the Prophet's conduct—for an accurate and holistic 

comprehension of his Sīrah. Relying solely on Orientalist frameworks, which 

are filtered through non-Islamic epistemological lenses, risks significant 

distortion and prevents accessing the timeless ethical paradigm that the 

Prophet embodied. His conduct remains a universal model for human 

interaction, conflict resolution, and ethical engagement with the "other," 

whose full appreciation requires an insider's perspective grounded in the 

faith's own sources and intellectual tradition.  
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خاورشناسان معاصر   یهادگاهید  لیبه تحل  ،یقرآن  ـ  یانتقاد  یکردیپژوهش، با رو  نیا  :هدف
 ، ی. هدف اصلپردازدی با دشمنان م   اسلام  امبریحاکم بر رفتار پ  یاصول اخلاق  یدرباره

با   .است  ینبو   یره یس   یقرآن  یها با مبانآن  یسهیمقا  قیاز طر   هادگاهید  نیمند انقد نظام
تحل  یر یکارگبه رو  یفیک  یمحتوا  لیروش  کل  ،یقیتطب  کردیو  شامل   یاخلاق  ید یاصول 

معتبر    ر یو با استناد به تفاس  میقرآن کر   اتیاز آ  ما  ی مستق  ،ییجورحمت، عفو، عدالت و صلح
وات،  ی مونتگمر   امیلیچون و  یخاورشناسان شاخص  یهااند. سپس، برداشتاستخراج شده

آرمسترانگ،   لو  لفردیو  تو،یاسپوز   جانکارن  برنارد  آنه  کلیما  س،ییمادلونگ،    ی مار کوک، 
 . اندقرار گرفته یانتقاد یرودنسون، مورد بررس م یفرد دانر و ماکس  مل،یش
تعامل با دشمن   یمنسجم برا  یاخلاق  یچارچوب  م یقرآن کر   دهدی نشان م  هاافته ی  :هاافتهی

 شانیا  یدر فتح مکه، دعا  یمانند عفو عموم  امبر یپ  یکه در مواضع عمل  کندیم  م یترس
بن  تیهدا  ی برا با  رفتار عادلانه   افتهی  یتجل  هیبیحد   مانیپ  رش یو پذ  ظهیقر یمردم طائف، 

مقابل،   در  را    یار یبس  یانهیگرال یتقل  یهال یتحلاست.  و عفو  که رحمت  از خاورشناسان، 
انگ   یناش قب  ،یت یشخص  ای  یاسیس  یهازهیاز  ملاحظات  از  برآمده  را  و    یالهیعدالت 

 شه یاصول، ر  نیا کندی پژوهش ثابت م نیا کنند،ی م ریسکولار تفس  یپلماسیرا د ییجوصلح
 .و اصلاح است تیداها صرفا  ه آن ییداشته و هدف غا یدر وح

  ل یمنابع اص  قیاز طر   ینبو   یرهیس  یپژوهش بر ضرورت بازخوان  یر یگجهینت  :یر یگجهینت
و  ،یاسلام کر   ژهیبه  تحر   کندی م  دیتأک  م،یقرآن  از  پره   یهافیتا  و   زیخاورشناسانه  شده 

 . ارائه گردد یتعامل انسان  یبرا ریفراگ ییالگو

در مواجهه    یامبراسلامپ  یمستشرقان درباره اصول اخلاق   یدگاهد  یقرآن  یانتقاد  یلتحل (.  1404)  غلامرضا،  یحاجب:  استناد
 https://doi.org/10.22034/jqopv.2025.18506.1375 .48-9 ، ( 39) 20، پژوهی خاورشناسانقرآن.  با دشمن

 نویسندگان.  ©.                                                                جامعة المصطفی العالمیة ناشر:

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
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 مقدمه 
ــلام امبر اسـ ت پیـ ــیـ ــخصـ ه، همواره یکی از پرچـالششـ ــتـ ارده قرن گـذشـ ترین  ، در طول چهـ

ت. در این میان، مواجهه آن حبـرت با   لمان بوده اسـ لمان و غیرمسـ موضـوعات در میان متفکران مسـ
های تاریخی، ســیاســی و اخلاقی داشــته  ای در تحلیلدشــمنان، مخالفان و اهل ســتیز، جایگاه ویژه

یره نبوی تجلی عینی آموزه لمانان، سـ ت. برای مسـ ت   های قرآن و الگوی بیاسـ بدیل اخلاق نبوی اسـ
که در نگاه بسـیاری از مسـتشـرقان، تحلیل این سـیره گاه از منظر ملاحظات فرهنگی، گاه از  در حالی

گرایانه انجام گرفته  های سـکولاریسـتی و تقلیلفرضمنظر سـاختارهای سـیاسـی و گاه متکی بر پیش
هایی عمیق، علمی و مسـتند را ایجا   سـیره نبوی، ضـرورت پژوهش اسـت. این تقابل در نحوه خوانش

لام را در پرتو آموزهمی احت پیامبر اسـ یرهای تقلیلکند که بتوانند سـ گرایانه و های وحیانی، از غبار تفسـ
 .آلود بزدایندتحریف

عنوان  تنها او را به ترین منبع شـناخت پیامبر اسـلام، نه عنوان نخسـتین و بنیادی قرآن کریم به 
ــریت معرفی می  ــتاده خداوند، بلکه الگویی اخلاقی برای تمامی بش كَ لَعَلَىٰ خُلُقٍ  کند:  فرس نََّ إِ وَ

های قرآنی، مبنای اخلاقی مواجهه با دشمن را نه بر پایه خشم یا انتقام، (. آموزه 4: )قلم   عَظِیمٍ 
واعْفُ » های عفو سـازند. آیات متعدد در حوزه بلکه بر مدار عقلانیت، عدالت و رحمت اسـتوار می 

  ْ ََ منی « عَنْهُمْ وَاصْْ ٍٍ .. »  ، عدالت حتی در دشـ ْْ ََ  ُُ نَن كُمْ شَْ وَإُِ  » پیشـگی ، صـلح « . وَلََ یجْرِمَنََّ
 ْ لْمِ اَْجْنَْ  لَهَ َّ َْْ اْ لِلس ــویری فراتر از تحلیل   « جَنَحُ ــمنان، تص ــبر بر جهل دش - های تاریخی و ص

دهند. اما پرسـش این اسـت که آیا مسـتشـرقان معاصـر در تحلیل سـیره نبوی به  سـیاسـی ارائه می 
 اند؟ این ابعاد قرآنی توجه کرده 

راقی پیرامون اخلاق نبوی، به تشـ تر تعامل با دشـمنان، تنوعی از رویکردها را ادبیات اسـ ویژه در بسـ
دهد. برخی از مسـتشـرقان، مانند مونتگمری وات و جان اسـپوزیتو، با نگرشـی همدلانه، سیره  نشـان می

جام اجتماعی تحلیل کرده اختارهای قبایلی آن دوره و نیاز به انسـ اند. در مقابل،  نبوی را در چارچو  سـ
عنوان  گروهی دیگر همچون تومـا  آرنولـد، ایرام لاپیـدو ، بـازورو و ویلیـام گوین، غزوات پیـامبر را بـه

هایی،  اند. چنین تحلیلای، کسـ  غنایم یا تحمیل نظامی اسـلام بر دیگران دانسـتهتجلی روحیه قبیله
ــیاری موارد، نه ــیره نبوی غفلدر بسـ ــتنتاجت کردهتنها از مبانی وحیانیِ سـ های  اند، بلکه گاه دچار اسـ

 .اندهای تاریخی شدهنادرست از داده



 17 ی غلامرضا حاجب| ...   یامبراسلامپ یمستشرقان درباره اصول اخلاق یدگاهد یقرآن یانتقاد یلتحل
 

 

ــر با هدف نقد نظام  های قرآنی در ها، تلاش دارد تا با تحلیل تطبیقی آموزه مند این دیدگاه پژوهش حاض
ــتخراج کرده و بـه  ــول کلیـدی اخلاقی پیـامبر را اسـ ــلح، اصـ ــمنـد قرائـت حوزه اخلاق جنـگ و صـ نقـد روشـ

دهنده  تنها جهت مستشرقان از این اصول بپردازد. این پژوهش در پی آن است که نشان دهد قرآن کریم، نه 
رفتار پیامبر در میدان تقابل با دشمن بوده، بلکه چارچوبی اخلاقی و خداباورانه برای تعامل با »دیگری« ارائه 

 .های خنثی از سیره نبوی تفاوت دارد های عرفی و تحلیل داده است که با بسیاری از برداشت 
های خاورشــناســان و مســتشــرقان درباره ســیره نبوی،  مطالعه و تحلیل دیدگاه :پیشیینه پووه 

ابقهبه های اسـلامی دارد.  ای نسـبتا  گسـترده در پژوهشویژه در عرصـه جنگ و مواجهه با دشـمنان، سـ
اند و برخی دیگر نیز با  ها با رویکرد انتقادی نسـبت به منابع غربی نگاشـته شـدهبخشـی از این پژوهش

ــورت گرفته ــان ص ــناس ــبهات خاورش ــلام در برابر ش ــی را هدف دفاع از پیامبر اس اند  اما کمتر پژوهش
توان یافت که ساختار تحلیل خود را بر پایه »اصول اخلاقی قرآنی« سامان دهد و در ذیل هر اصل،  می

 صورت نقادانه بررسی کند.دیدگاه مستشرقان را به
ه، می ه در این زمینـ ل توجـ ابـ ار قـ ه آثـ اه از جملـ دگـ د دیـ ا عنوان »نقـ بـ دی  دالمحمـ ه عبـ الـ ه مقـ توان بـ

اره جنـگ ان دربـ ــرقـ ــتشـ امبر اعظممسـ ه    هـای پیـ امـ ــلنـ ا رویکرد قرآنی« اشـــاره کرد کـه در »فصـ بـ
هایی همچون  ( منتشـر شـده اسـت. این مقاله به نقد دیدگاه13ش   :1391پژوهی خاورشـناسـان« )قرآن

ا تکیـه بر ســـه مرلفـه قرآنی،  طلبی قبیلـههـا و »جنـگمحوری« جنـگنظریـه »غنیمـت ای« پرداختـه و بـ
( در نشـریه مطالعات  1395بودن غزوات پیامبر را اثبات کرده اسـت. مقال  محمدرضـا ضـیایی )دفاعی

از نگـاه  ــیحیـت  و مسـ ــلام  در اسـ تطبیقی اخلاق جنـگ  ا عنوان »تحلیـل  بـ تطبیقی  ــراقی  ــتشـ اسـ
ز حائز توجه اســت، اما باز هم فاقد چارچو  تحلیلی درونی از اخلاق نبوی اســت و خاورشــناســان« نی

 دیدگاه مستشرقان را صرفا  توصیف کرده است.
ــگاه پیامهمچنین پایان ــا یعقوبی، در دانش ــد محمدرض ــی ارش ــناس نور با عنوان »تحلیل  نام  کارش

های برخی مسـتشـرقان،  (، ضـمن مرور دیدگاه1401اخلاق نبوی در مواجهه با دشـمن از منظر قرآن« )
كَ لَعَلَىٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ تلاش کرده اســت اخلاق پیامبر را در نســبت با آیاتی چون   تحلیل کند، اما   وَإِنََّ

 مند از نگاه خاورشناسان است.فاقد نقد نظام
 هایی مانند:  همچنین کتا 

 (، تألیف شوقی ابوخلیل )چاپ دمشق( 1355اسلام در زندان اتهام ).  1
 (، نوشته جان دیون پورت )ترجمه: غلامرضا سعیدی(  1385و قرآن، )   عذر تقصیر به پیشگاه: محمد .  2
 (، نوشته مونتگمری وات 2001برخورد آرای مسلمانان و مسیحیان ).  3
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اند،  طور جزئی گزارش و نقد کردههای خاورشـناسـان را بهنیز از منابع مهمی هسـتند که گاه دیدگاه
ــیرهاما تمرکز آن ای« بوده، نه تحلیـل مفهومی و هـا عمـدتـا  بر »جهـاد«، »رویکرد تـاریخی« یـا »روایات سـ

 اخلاقی از منظر قرآن.
 مقاله حاضر از چند جهت نسبت به آثار پیشین دارای امتیاز علمی و نوآوری روشی است:  

ــیفیچـارچو .  1 ــیـاری از آثـار کـه یـا توصـ ــرف، این منـدی مفهومی: برخلاف بسـ انـد یـا دفـاعی صـ
تحلیلی، پنج اصـل کلیدی اخلاق نبوی )رحمت، عفو، عدالت،  -پژوهش با اتکا به سـاختاری مفهومی

مثابه ی  محور مسـتقل  صـلح، تفکی  دشـمنان( را از دل آیات قرآن اسـتخراج کرده و هر اصـل را به
 تحلیل قرار داده است.

بندی مسـتشـرقان بر اسـا  اشـخا   جای دسـتهمحور نه فردمحور: این مقاله بهنقد موضـوع.  2
رقان  )که غالبا  به پراکندگی و عدم انسـجام منتهی می تشـ ود(، در ذیل هر اصـل اخلاقی، دیدگاه مسـ شـ

طور قابل  کند. این سـاختار، انسـجام تحلیلی و عمق پژوهشـی را بهمعاصـر مرتب  را بررسـی و ارزیابی می
 دهد.توجهی افزایش می

ــیر معتبر: متن قرآن به.  3 ــتقیم به آیات قرآن و تفاس ــهاتکای مس ــیره پیامبر،   عنوان »نقش راه« س
کنند، در این  مبنای اصـلی تحلیل اسـت. برخلاف آثاری که فق  به سـیره تاریخی یا روایات اسـتناد می

 مقاله تحلیل اخلاقی با ریش ابی قرآنی پیوند خورده است.
تأمین خلأ پژوهشـی در مطالعات اسـتشـراقی قرآنی: این مقاله بخشـی از خلأ موجود در ادبیات  .  4

همین  ویژه در تقاطع میان اخلاق قرآنی، سـیره نبوی و تحلیل غربی. بهکند  بهنقد اسـتشـراقی را پر می
 ای قرآن و استشراق مطرح شود.رشتههای بینعنوان الگویی در پژوهشتواند بهدلیل، می

شناسی  تنها در بازخوانی چهره پیامبر اسلام از منظر قرآن، بلکه در آسی از این رو، این پژوهش نه
ای نو  تواند دریچههای مســتشــرقان، ســهم علمی متمایزی خواهد داشــت و میشــناختی تحلیلروش 

 برای تعامل منتقدانه، علمی و بینامتنی میان جهان اسلام و غر  بگشاید.
ــر از حیا ماهیت، در زمره مطالعات تحلیلی   :شیییناسیییی ت قی رو نقادی قرار  -پژوهش حاضـ

ــرقـان  هـای قرآنی و دیـدگـاهگیرد و از نظر رویکرد، مبتنی بر مطـالعـه تطبیقی بین آموزهمی ــتشـ هـای مسـ
در   معاصـر اسـت. در این راسـتا، با روش تحلیل محتوای کیفی، ابتدا اصـول اخلاقی پیامبر اسـلام

عنوان مواجهه با دشـمن، با تکیه بر آیات قرآن کریم و تفاسـیر معتبر اسـتخراج شـده اسـت. این اصـول به
 .شوندچارچو  مفهومی اصلی تحقیق محسو  می
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های مســتشــرقان معاصــر پیرامون ســیره جنگی و اخلاقی پیامبر )از جمله آثار در گام دوم، دیدگاه
اند. ســپس، در  آوری و تحلیل شــدهمونتگمری وات، آرمســترانگ، لاپیدو ، گوین، بازورو و..( جمع

 .اندصورت نقادانه مورد بررسی قرار گرفتههای یادشده بهذیل هر اصل اخلاقی، دیدگاه

مندی تاریخی آیات و منطق درونی اخلاق  فرایند نقد با اسـتفاده از اصـول هرمنوتی  قرآنی، زمینه
گرایانه پرهیز شـود.  های تقلیلهای ناروا یا قرائتاسـلامی انجام گرفته اسـت تا از گرفتار شـدن در تعمیم

 .هدف نهایی این روش، ارزیابی اعتبار و انسجام تحلیلی دیدگاه مستشرقان در پرتو مبانی وحیانی است

 شناسی استشراقمفهوم  الف.
اسـت که  Orientalism  اصـطلاح »اسـتشـراق« در ادبیات علمی اسـلامی معادل وانگ انگلیسـی

ــاختـارهـای  بـه ــرق، اعم از تـاری،، زبـان، فرهنـگ، دین و سـ طور کلی بـه مطـالعـه و پژوهش پیرامون شـ
شـود. ریشـه وانگ »شـرق« در زبان عربی از ماده  فکری و اجتماعی آن توسـ  محققان غربی اطلاق می

« به معنای طلوع و برآمدن خورشـید اسـت و در زبان قر رر قرار    Orientهای اروپایی، معادل آن، وانه »شـر
دارد که دلالت جغرافیایی بر نواحی شـرقی دارد، ولی در معنای اسـتشـراقی، این مفهوم از مرز جغرافیا  

 .(45:  1386فراتر رفته و بار فرهنگی، سیاسی و تمدنی به خود گرفته است )زمانی،  
ها،  از نظر اصــطلاحی، اســتشــراق عبارت اســت از هر نوع تلاش علمی برای شــناخت ســرزمین

ها از قرون وسـطی آغاز ها و ادیان مشـرق زمین توسـ  پژوهشـگران غربی. این تلاش ها، فرهنگزبان
های مطالعات اســلامی و مراکز  مرســســات دانشــگاهی، کرســی  صــورتبهشــده و در قرون جدید  

 .(18:  1379اند )صادقی،  یافتهخاورشناسی تجلی  
ــوح  با در نظر گرفتن مجموع تعاریف، رویکردها و تطورات تاریخی مفهوم اســتشــراق، به  وض

محور تلقی کرد.  طرف و معرفت توان صرفا  جریانی علمی، بی توان دریافت که اسـتشراق را نمی می 
ــراقی، به  ــتشـ ــی از تولیدات اسـ ــخه ویژه در حوزه زبان اگرچه بخشـ ــی، نسـ ــناسـ ــی و  شـ ــناسـ شـ

هایی چون تحلیل سـیره پیامبر  نگاری آثار اسـلامی، ارزش علمی بالایی دارند، اما در حوزه فهرسـت 
گرایـانـه و گـاه متـأثر از نگـاه دینی، تقلیـل هـای بیرون کرات گرفتـار برداشـــت اســـلام، این جریـان بـه 

 .تمدنی متکبرانه غر  شده است 
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 الگوی اخلاقی نبوی در مواجهه با دشمنان ب. 

تنها ابعاد عبادی و فردی شـخصـیت آن  ، نهقرآن کریم، با ترسـیم سـیمای اخلاقی پیامبر اسـلام
ــ بهحبرت، بلکه شیوه مواجهه ــ را نیز در قال  منظومهاش با دیگران ــ ای  ویژه دشمنان و مخالفان ــ

جم و مبتنی بر وحی تبیین می رقان معاصـر  کند. این آموزهمنسـ تشـ ها، برخلاف تصـویری که برخی مسـ
اند. در این بخش،  شـــمولگرایی ذاتی یا تعارض با اصـــول اخلاقی جهاناند، فاقد خشـــونتارائه داده

ــمنان  تلاش می ــول کلیدی اخلاقی پیامبر در میدان تعامل با دش ــتناد به آیات قرآن، اص ــود تا با اس ش
یل هر اصــل  تفکی  و با رویکردی انتقادی، ذاســتخراج گردد و ســپس دیدگاه مســتشــرقان مرتب ، به

های  تر و بررســی انحراف یا انطباق برداشــتمورد ارزیابی قرار گیرد. این ســاختار، امکان تطبیق عمیق
 .سازداستشراقی را فراهم می

 اصل »رحمت و مدارای پیامبرانه در مواجهه با دشمن« . 1

ــل رحمت و مدارا، به ــیره پیامبر  اصـ عنوان یکی از ارکان بنیادین اخلاق نبوی، در قرآن کریم و سـ
های برخی مسـتشـرقان که رفتار پیامبر  جایگاهی محوری دارد. این اصـل، برخلاف برداشـت اسـلام

اند، ریشــه در منظومه وحیانی قرآن دارد. آیات قرآنی،  ای یا ســیاســی تقلیل دادههای قبیلهرا به انگیزه
کنند. این بخش  ها دعوت میگویی نیکو به بدیپیامبر را »رحمة للعالمین« معرفی کرده و او را به پاس،

یره، دیدگاه رقان معاصـر را نقد کرده و انطباق یا انحراف  با اسـتخراج این اصـل از قرآن و سـ تشـ های مسـ
 .سنجدها را با مبانی وحیانی میآن

 تبیین قرآنی اصل رحمت در تعامل با دشمنانیک.  

ــلام ــالت او را فراتر از را به  قرآن کریم، پیامبر اسـ عنوان مظهر رحمت الهی معرفی کرده و رسـ
ــیم  هـدایـت دینی، بـه ــمنـان و مخـالفـان، ترسـ عنوان منبعی از رحمـت برای همـه جهـانیـان، از جملـه دشـ

ْلَِ یَ  کنـد:  می لْعَْ لْ لا ةْ َْ َْ َِ إِلَح  ْ لْنَْ ََْْ ْْ ََ ْ ــیره  107)انبیـا::    وَمَْ (. این آیـه، محوریـت رحمـت را در سـ
ســازد و بر شــمول آن نســبت به همه آفریدگان، اعم از دوســت و دشــمن، تأکید دارد  نبوی آشــکار می

تنها در بعد معنوی، بلکه در رفتار عملی پیامبر  (. مفسـران، این رحمت را نه14/345تا،  )طباطبایی، بی
ِِ  بَینَكَ  دانند. برای نمونه، آیه در مواجهه با دشــمنان نیز جاری می

ا الح ََ
ِِ ُ  اَ ةْسَْ

َ
تِى هِى َ ادْاَعْ بِْلح

هُ وَلِى ةَِ یمٌ  نح
َ
ــلت:   وَبَینَهُ عَدَاوَةٌ كَأ ــ،( به34)فص ــوح پیامبر را به پاس ــر دعوت  وض گویی نیکو به ش
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ــتی معرفی می ــمنی بـه دوسـ ــیرازی، بیکرده و این رویکرد را راهی برای تبـدیـل دشـ تـا،  کنـد )مکـارم شـ
ــی، بلکه راهبردی الهی در تعامل با  20/278 ــخص ــرفا  ش ــفتی ص ــل قرآنی، رحمت را نه ص (. این اص

 صورت عینی متجلی شده است.داند که در سیره نبوی بهخصم می

ها آزار و  ویژه در فتح مکه برجسـته اسـت. پس از سـالبه  نمودهای این رحمت در سـیره پیامبر
ــانی که علیه او  ــبت به کس ــمنی قریش، پیامبر در هنگام فتح مکه با اعلام عفو عمومی، حتی نس دش

تنها برخاســـته از  (. این رفتار، نه4/54:  1418هشـــام،  جنگیده بودند، رحمت و مدارا پیشـــه کرد )ابن
َ  الْجَِ یَ  ( بود، بلکه انعکاسـی از دسـتور قرآنی  4خلق عظیم پیامبر )قلم:   َْ ِ  الَّْح ََ )حجر:   اَْصْْ

کند )طبرسـی،  رود، که پیامبر را به گذشـت کریمانه حتی در برابر دشـمنان دعوت میشـمار می( به85
نگ6/452:  1395 رکان،  (. در واقعه طائف نیز، با وجود سـ جای نفرین، برای پیامبر بهپرانی و آزار مشـ

ت آن ههـدایـ ــت )ابنهـا دعـا کرد و این دعـا را بـ الهی ابراز داشــ :  1424کثیر،  عنوان تجلی رحمـت 
های سـیاسـی  های برخی مسـتشـرقان که رفتار پیامبر را به انگیزه(. این رویکرد، برخلاف تحلیل3/446

 داند.کاهند، ریشه در منطق وحیانی قرآن دارد که رحمت را ذاتی رسالت نبوی میای فرومییا قبیله
همواره از موضــع مدارا و رحمت عمل کرد. برای مثال، در صــلح    در تعامل با مشــرکان، پیامبر

شــده از ســوی قریش، پیامبر با پذیرش پیمان صــلح،  .ق(، با وجود شــرای  دشــوار تحمیله  6حدیبیه )
تنها با آیه (. این رفتار، نه8/123:  1401آملی،  اولویت رحمت و پرهیز از درگیری را نشــان داد )جوادی

َْلْمِ اَْجْنَْ  لَه اْ لِلسح دهنده تقدم رحمت بر انتقام ( همخوانی دارد، بلکه نشان61)انفال:   وَإُِ جَنَحُ
(. همچنین، در تعامل با قبایل غیرمسلمان، پیامبر  7/332تا،  بیدر سیره نبوی است )مکارم شیرازی، 

نه، نشـان داد که رحمت و مدارا حتی در برابر  های صـلح، مانند پیمان با یهودیان مدیبا امبـای پیمان
ــت )ابن ــل حاکم بر رفتار اوسـ ــلمانان غیرمعاند، اصـ ــام،  غیرمسـ (. این رویکرد، 2/123:  1418هشـ

های پیامبر را برای کســ  غنایم یا ســلطه برخلاف ادعای مســتشــرقانی چون توما  آرنولد که جنگ
ی می یاسـ رای  395:  1355دانند )ابوخلیل،  سـ تورات قرآنی دارد که جنگ را تنها در شـ ه در دسـ (، ریشـ

 (.190شمارد )بقره: دفاعی یا برای دفع ظلم مشروع می
ــفتی اخلاقی، بلکـه بـهتنهـا بـهاز منظر قرآن، رحمـت پیـامبر نـه منزلـه راهبردی الهی برای عنوان صـ

ییٌ عَلَیهِ مَْ  کند. آیه ها عمل میاصـلاح جامعه و هدایت انسـان كُمْ عَیِ سِْ َُ ن
َ
َ  ْ ٌٌ ما ْ َُْ َْ لَقَدْ جَْءَكُمْ 

ةِیمٌ  حْ ءُوفٌ  َْ یصٌ عَلَیكُم بِْلُْ ؤْمِنِیَ   مْ ةَرِ ( بر دلسوزی و رحمت پیامبر حتی نسبت  128)توبه:   عَنِتُّ



 1404 پاییز و زمستان، 39، شماره 20، سال پژوهی خاورشناسانقرآن 22
 

 

(. این رحمت، در تعامل با  9/382:  1390اند، تأکید دارد )طباطبایی،  به کسـانی که در مسـیر گمراهی
ها با رأفت رفتار کرد و برخی  اسـیران جنگی، مانند اسـیران بدر، نیز آشـکار اسـت، جایی که پیامبر با آن

ه آزاد نمود )ابن دهنـده پیونـد عمیق میـان  (. چنین رفتـاری، نشـــان1/432:  1424کثیر،  را بـدون فـدیـ
اند. در  رحمت قرآنی و ســیره عملی پیامبر اســت که بســیاری از مســتشــرقان از درک آن غفلت کرده

گرایی ناســـازگار اســـت، بلکه الگویی  تنها با خشـــونتنتیجه، اصـــل رحمت و مدارا در ســـیره نبوی، نه
 دهد که ریشه در وحی الهی دارد.شمول برای تعامل انسانی ارائه میجهان

 بازخوانی دیدگاه مستشرقان معاصر درباره اصل رحمت پیامبر دو. 

ــلامدیدگاه ــیره پیامبر اسـ ــل رحمت در سـ ــر درباره اصـ ــرقان معاصـ ــتشـ   تأثیر تحت   های مسـ
ــیروش  ــناسـ ــی آثار مونتگمری وات، کارن  شـ ــت. این بخش با بررسـ ــکل گرفته اسـ های متفاوت شـ

 پردازد.هایشان میها و محدودیتآرمسترانگ، جان اسپوزیتو و توما  آرنولد، به تحلیل این دیدگاه

ای تحلیل کرده قبیله-مونتگمری وات در »محمد در مدینه« رحمت پیامبر را در چارچو  سـیاسـی
( را تلاشـی برای 4/123:  1418هشـام،  و رفتارهایی مانند آزادسـازی اسـیران هوازن پس از جنگ )ابن

ــجام اجتماعی می ةَْ لٍ  (. این دیدگاه، با نادیده گرفتن آیه Watt, 1956: 99داند )ایجاد انسـ َْ اَبَِ ْ 
هِ لِنَْ  لَهُمْ  َ  اللحْ ــه در رحمـت الهی می( کـه نرم159عمران:  )آل ما دانـد، از عمق خویی پیـامبر را ریشـ

 (.3/456تا،  وحیانی رحمت غفلت کرده است )مکارم شیرازی، بی
ــخـاوتمنـد او  ــترانـگ در »محمـد: بیوگرافی پیـامبر« رحمـت پیـامبر را نتیجـه طبیعـت سـ کـارن آرمسـ

ارهـایی مـاننـد دعـای خیر برای هـدایـت پـادشـــاهـان در نـامـهمی امـه بـه بینـد. او رفتـ هـای دعوت )مـاننـد نـ
فتی شـخصـیتی می (. این تحلیل، با جدا کردن رحمت  Armstrong, 1992: 123داند )هرقل( را صـ
ــالت الهی، پیوند آن با آیه  كُمْ از رسـ ِْْ س َُ ن

َ
َ  ْ ٌٌ ما ْ ُْْ َ َْ گیرد  ( را نادیده می128)توبه:   لَقَدْ جَْءَكُمْ 

 (.9/382ق:  1390)طباطبایی،  
ــی  ــلاح اجتماعی بررس ــت« رحمت پیامبر را در چارچو  اص ــلام: راه راس ــپوزیتو در »اس جان اس

ــی برای ایجـاد جامعـهمی ــلمـان را تلاشـ بینـد  ای متحـد میکنـد و رفتـارهایی ماننـد مدارا با قبـایل غیرمسـ
(Esposito, 1998: 56این دیدگاه، گرچه به جنبه .)های  های اجتماعی توجه دارد، اما کمتر به ریشه

ُ  قرآنی مانند آیه  ةْسَْْ
َ
تِى هِى َ ــلت:    ادْاَعْ بِْلح ــیه می34)فص ــر را توص ــ، نیکو به ش کند،  ( که پاس

 (.8/312ق:  1395پرداخته است )طبرسی،  
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ــلام« رحمـت پیـامبر را ابزاری برای تبلی  دین می دانـد و رفتـارهـایی  تومـا  آرنولـد در »دعوت بـه اسـ
(.  Arnold, 1930: 47کند )مانند آزادسـازی اسـیران بدون فدیه را اسـتراتژی جذ  پیروان تفسـیر می

ــتی در پیمان با  این تحلیل، با غفلت از هدف هدایت ــیره، مانند دعوت به همزیسـ گرایانه رحمت در سـ
 (، از منظر وحیانی فاصله دارد.2/278:  1418هشام،  مسیحیان نجران )ابن

ل اوت در روش این تحلیـ ا وجود تفـ بـ ا،  ه چـارچو هـ ا بـ ل اتکـ ه دلیـ ــی، بـ اسـ ــنـ انی،  شـ هـای غیروحیـ
ــته ــیره معتبر دارد، بازتا  دهند. این  نتوانسـ ــه در آیات قرآنی و سـ اند جامعیت رحمت نبوی را که ریشـ

ــتفـاده ــیره و آیات کمتر اسـ ــواهد جدید از سـ ــده، نوآوری در تطبیق دیدگاهبخش با تکیـه بر شـ های  شـ
 دهد.مستشرقان با منابع اسلامی را نشان می

 های قرآنینقد و ارزیابی دیدگاه مستشرقان درباره اصل رحمت پیامبر با آموزهسه.  

ــلامدیدگاه ــیره پیامبر اس ــل رحمت در س ــر درباره اص ــرقان معاص ــتش ، گرچه گاه به های مس
های ســکولار، ســیاســی یا  هایی از رفتار رحمانی ایشــان اشــاره دارند، اما به دلیل اتکا به چارچو جنبه
اند. این بخش با تکیه بر  ای، اغل  از منطق وحیانی قرآن کریم و سـیره معتبر نبوی فاصـله گرفتهقبیله

های مســتشــرقانی چون مونتگمری وات، کارن  مند تحلیلآیات قرآنی و شــواهد ســیره، به نقد نظام
ــترانگ ) ــپوزیتو و توما  آرنولد پرداخته و انحرافات یا محدودیتArmstrongآرمسـ های  (، جان اسـ

 کند.های قرآنی ارزیابی میها را در مقایسه با آموزهشناختی آنروش 

عنوان ابزاری برای انســجام اجتماعی و تثبیت قدرت ســیاســی مونتگمری وات رحمت پیامبر را به
ــیر کرده و رفتـارهـایی مـاننـد   ــتراتژیتفسـ ای برای جلـ  وفـاداری قبـایـل  عفو عمومی در فتح مکـه را اسـ

ْلَِ یَ  بـا آیـات قرآنی، مـاننـد    (.این دیـدگـاهWatt, 1956: 99دانـد )می لْعَْ لْ لا ةْ َْ َْ َِ إِلَح  ْ لْنَْ ََْْ ْْ ََ ْ   وَمَْ
(، ناســازگار اســت که رحمت را ذاتی رســالت نبوی و فراتر از ملاحظات ســیاســی معرفی  107)انبیا::  

(. وات با فروکاستن رحمت به تاکتی  سیاسی، از شواهد سیره،  14/345:  1390کند )طباطبایی،  می
(، غفلـت کرده 3/446:  1424کثیر،  بنهـا )ارغم آزار آنمـاننـد دعـای خیر پیـامبر برای مردم طـائف علی

ُ  اسـت. این دعا، که ریشـه در آیه  ةْسَْ
َ
تِى هِى َ دهنده رحمتی  ( دارد، نشـان34)فصـلت:    ادْاَعْ بِْلح

ــرفا  مدیریت قبیله ــت، نه ص ــلاح اس ــت که هدفش هدایت و اص ــیرازی، بیالهی اس تا،  ای )مکارم ش
20/278.) 
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( رحمت پیامبر را صــفتی فردی و نتیجه شــخصــیت انســانی او Armstrongکارن آرمســترانگ )
ــتـه از وحی )می (. این تحلیـل، بـا جـدا کردن رفتـار  Armstrong, 1992: 123دانـد، نـه لزومـا  برخـاسـ

دهد. قرآن، رحمت  پیامبر از چارچو  وحیانی، رحمت را به ســـطح ی  ویژگی شـــخصـــیتی تقلیل می
مْ کند:  پیامبر را بخشی از رسالت الهی معرفی می ییٌ عَلَیهِ مَْ عَنِتُّ سِكُمْ عَیِ َُ ن

َ
َ  ْ ٌٌ ما ْ َُ َْ لَقَدْ جَْءَكُمْ 

ةِیمٌ  حْ ءُوفٌ  َْ ْلُْ ؤْمِنِیَ   یصٌ عَلَیكُم بِْ ه:    ةَرِ ایی،  128)توبـ اطبـ امبر  9/382:  1390( )طبـ ار پیـ (. رفتـ
( یا پذیرش شرای  دشوار صلح حدیبیه  2/278:  1418هشام،  در آزادسازی اسیران بدر بدون فدیه )ابن

ِ   دهنده رحمتی اســت که از دســتورات قرآنی، مانند  ( نشــان8/123آملی، تســنیم: )جوادی ََ اَْصْْْ
َ  الْجَِ یَ   َْ (. تحلیل آرمســترانگ، با  6/452:  1395گیرد )طبرســی،  (، نشــئت می85)حجر:    الَّْح

 نادیده گرفتن این پیوند، از عمق معنوی رحمت نبوی غافل مانده است.
تر، رحمت پیامبر را در چارچو  رهبری دینی و اصلاح اجتماعی  جان اسپوزیتو، با نگاهی همدلانه

ــی می ــمنـان میکنـد و عفو در فتح مکـه را نمونهبررسـ  ,Espositoداند )ای از تلاش برای جذ  دشـ

ــناختی و کمهای جامعه(. با این حال، تأکید او بر جنبه56 :1998 ــهشـ های وحیانی،  توجهی به ریشـ
ْکنـد. آیـه  تحلیلش را نـاق  می ْجْنَْ  لَهَْ لْمِ اَْ اْ لِلسْْح ــلح61)انفـال:   وَإُِ جَنَحُ جویی و رحمـت  ( صـ

ــمنان معرفی میپیامبر را به ــل حاکم بر تعامل با دش ــیرازی،  عنوان اص (.  7/332تا،  بیکند )مکارم ش
واقع تجلی این    (، درEsposito, 1998: 60داند )میصــلح حدیبیه، که اســپوزیتو آن را دیپلماتی   

 دارد.اصل قرآنی است که رحمت را بر انتقام مقدم می
بیند.  ای برای گســـترش نفوذ ســـیاســـی و تبلی  دین میرا اســـتراتژیتوما  آرنولد رحمت پیامبر  

(Arnold, 1930: 47این دیـدگـاه، بـا تقلیـل رحمـت )    ــیره، مـاننـد رفتـار ــواهـد سـ بـه ابزار تبلیغی، از شـ
(، فاصـله دارد.  3/446:  1424کثیر،  رحمانی پیامبر با اسـیران یا دعا برای هدایت دشـمنان طائف )ابن

ــالـت الهی می ــی از رسـ دانـد کـه هـدفش هـدایـت و قرآن، رحمـت پیـامبر را نـه ابزاری عرفی، بلکـه بخشـ
 (.107اصلاح است )انبیا::  
ــرقـان، بـه دلیـل اتکـا بـه چـارچو در نتیجـه، دیـدگـاه ــتشـ هـای غیروحیـانی و غفلـت از آیـات  هـای مسـ

ــته ــیره معتبر، نتوانس ــل رحمت نبوی را درک کنند. این تحلیلقرآنی و س ها، با  اند عمق و جامعیت اص
تن رحمت به انگیزه خصـی یا تبلیغی، از ارائه الگویی جهانفروکاسـ ی، شـ یاسـ مول که قرآن و های سـ شـ

یم می یره ترسـ لامی، بهکنند، بازماندهسـ ویژه قرآن، برای فهم صـحیح  اند. بازگشـت به منابع اصـیل اسـ
 رحمت نبوی ضروری است.
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 اصل »عفو و گذشت در برابر دشمن« . 3

ــمنان، در قرآن کریم و   ــت، یکی از ارکان کلیدی اخلاق نبوی در مواجهه با دش ــل عفو و گذش اص
های وحیانی دارد،  جایگاهی برجســـته دارد. این اصـــل، که ریشـــه در آموزه ســـیره پیامبر اســـلام

ومتنشـان های برخی  هاسـت. برخلاف برداشـتها و دشـمنیدهنده برتری اخلاقی پیامبر در برابر خصـ
عنوان اند، قرآن عفو را بهای فروکاســتههای ســیاســی یا قبیلهمســتشــرقان که رفتار پیامبر را به انگیزه

کند. این بخش، با اسـتناد به آیات و سـیره،  صـفتی الهی و راهبردی برای اصـلاح و هدایت معرفی می
 کند.های مستشرقان را نقد میاصل عفو را تبیین کرده و دیدگاه

 تبیین قرآنی اصل عفو در تعامل نبوییک.  

ــت را به ــلامقرآن کریم، عفو و گذش ــیره پیامبر اس ــول بنیادین در س معرفی   عنوان یکی از اص
ِ   داند. آیه تنها صـفتی اخلاقی، بلکه راهبردی الهی برای تعامل با دشـمنان میکرده و آن را نه ََ اَْصْْ

َ  الْجَِ یَْ   َْ ــتی کریمـانـه دعوت می85)حجر:    الَّْْح کنـد کـه حتی در برابر آزار و ( پیـامبر را بـه گـذشـ
َْ  (. این اصـل در آیه 6/452:  1395دشـمنی، با کرامت و بزرگواری همراه اسـت )طبرسـی،   َْ ِِ الْعَ خُ

عْرِضْ عَِ  الْجَْهِلِیَ  
َ
مُرْ بِْلْعُرْفِ وََ

ْ
ــده و پیامبر را به پذیرش عفو، 199)اعراف:   وََ ــته شـ ( نیز برجسـ

(. این آیات، عفو را 8/398:  1390کند )طباطبایی،  میپوشـی از رفتار نادانان امر  ترویج نیکی و چشـم
الت الهی پیامبر معرفی مینه کنند که هدفش هدایت و اصـلاح  تنها صـفتی فردی، بلکه بخشـی از رسـ

 جامعه، حتی دشمنان، است.
.ق(، پیامبر با وجود ه  8شــود. در فتح مکه )وفور دیده مینمودهای این اصــل در ســیره نبوی به

ــال ــانی را که علیه او جنگیده بودند،  سـ ــمنی قریش، عفو عمومی اعلام کرد و حتی کسـ ها آزار و دشـ
ْ  (. این رفتار، که ریشـه در آیه 4/54:  1418هشـام،  بخشـید )ابن ََ لْلُهَْ ف اََ ْ  عَ لٌ ما ََ ی ََْ لٍ  ََ ی ََْ وَجَیَاءُ 

هِ  ُُ عَلَى اللح جْرُ
َ
لََ  اَأ صْْ

َ
یرازی،  ( دارد، نشـان40)شـوری:    وََ دهنده تقدم عفو بر انتقام اسـت )مکارم شـ
لاح کرده و پیامبر در فتح مکه 20/345تا،بی روب به اصـ ران تأکید دارند که این آیه، عفو را مشـ (. مفسـ

نثی کرد، بلکه زمینه هدایت بسـیاری از مشـرکان را فراهم سـاخت  ها را ختنها دشـمنیبا این اقدام، نه
 (.10/278:  1401آملی،  )جوادی
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ــنگدر واقعه طائف، علی ــرکان، پیامبر بهرغم س ــدید مش جای نفرین، برای هدایت  پرانی و آزار ش
ا کرد )ابنآن ا دعـ ــیر القرآن العظیم:  هـ تفسـ ه  3/446کثیر،  آیـ ار، تجلی  این رفتـ  .)  تِى هِى ْلح ادْاَعْ بِْ

هُ وَلِى ةَِ یمٌ  نح
َ
ِِ  بَینَكَ وَبَینَهُ عَدَاوَةٌ كَأ

ا الح ََ
ِِ ُ  اَ ةْسَْ

َ
َ   :گویی به شـر با  ( اسـت که پاسـ،34)فصـلت

ه می ــیـ ایی،  نیکی را توصـ اطبـ د )طبـ ت و عفو نبوی  17/312:  1390کنـ ه از عمق رحمـ ا، کـ این دعـ  .)
تنها با خشــونت ناســازگار اســت، بلکه دشــمنان را به دهنده رویکردی اســت که نهحکایت دارد، نشــان

 دهد.سوی دوستی و اصلاح سوق می
.ق(، پیامبر با رأفت و گذشـت عمل کرد و برخی  ه  2در تعامل با اسـیران جنگی، مانند اسـیران بدر )

ــام،  را بـدون دریـافـت فـدیـه آزاد نمود )ابن ْ (. این رفتـار، بـا آیـه  2/278:  1418هشـ دُ وَإِمحْ ْ بَعْْ ْ مَنبْ محْ ِِ
اَْ

کند، اما پیامبر  گذاری یا فدیه در قبال اســـیران تأکید می( همخوانی دارد که بر منّت4)محمد:   اِدَاءْ 
ــیرازی، بی ــتور، عفو کـامـل را برگزیـد )مکـارم شـ (. این اقـدام،  22/412تـا،  در مواردی فراتر از این دسـ

 دهنده ترجیح عفو بر مجازات، حتی در شرای  جنگی، است.نشان
.ق( نیز نمونه دیگری از اصـل عفو در سـیره نبوی اسـت. پیامبر با پذیرش شـرای  ه  6صـلح حدیبیه )

ــمنان   ــان داد که عفو و مدارا حتی در برابر دش ــت مهاجران به مکه، نش ــوار قریش، از جمله بازگش دش
انـد، اولویـت دارد )جوادی ه  8/123:  1401آملی،  معـ ار، ریشـــه در آیـ لْمِ  (. این رفتـ اْ لِلسْْح وَإُِ جَنَحُ

ْ ْجْنَْ  لَهَْ ــلح61)انفـال:    اَْ ه( دارد کـه صـ کنـد  عنوان اصـــل حـاکم بر تعـاملات معرفی میجویی را بـ
 (.5/278:  1395)طبرسی،  

های قرآنی داشــته و فراتر از ی   در مجموع، اصــل عفو و گذشــت در ســیره نبوی، ریشــه در آموزه
و   199صفت فردی، راهبردی الهی برای هدایت و اصلاح است. این اصل، که در آیاتی چون اعراف: 

دهنده  متبلور شـده، در رفتارهایی مانند فتح مکه، طائف، بدر و حدیبیه نمود یافته و نشـان  40شـوری:  
برخلاف  الگویی جهـان این منظومـه اخلاقی،  ــت.  اســ ــمنـان  ا دشـ بـ برای تعـامـل اخلاقی  ــمول  شـ

گرایی ناســازگار بوده و بر اصــلاح و هدایت  گرایانه برخی مســتشــرقان، با خشــونتهای تقلیلبرداشــت
 تأکید دارد.
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 تحلیل دیدگاه مستشرقان درباره عفو پیامبر دو. 

ویژه اصـل عفو و گذشـت در مواجهه با ، بهمسـتشـرقان معاصـر در تحلیل سـیره پیامبر اسـلام
اند.  ای ارائه دادههای سکولار، سیاسی یا قبیلههایی متنوع اما اغل  متأثر از چارچو دشمنان، دیدگاه

ــترانگ ) ــگرانی چون مونتگمری وات، کارن آرمسـ ــپوزیتو و توما   Armstrongپژوهشـ (، جان اسـ
هایی مانند فتح  های خا  خود، به بررسـی رفتارهای پیامبر در موقعیتشـناسـیآرنولد، هر ی  با روش 

هایی از عفو نبوی  ها، گرچه گاه به جنبهاند. این تحلیلمکه، صــلح حدیبیه و تعامل با اســیران پرداخته
یافته  یری ناق  یا تقلیلهای دینی و وحیانی، اغل  تصـواشـاره دارند، اما به دلیل فقدان توجه به زمینه

 کند.ها بررسی میهای این مستشرقان را با تمرکز بر آثار اصلی آندهند. این بخش، دیدگاهارائه می

ای برای عنوان اســتراتژیمونتگمری وات در آثارش، از جمله »محمد در مدینه«، عفو پیامبر را به
یاسـی و ایجاد انسـجام در جامعه نوپای اسـلامی تفسـیر می کند. او عفو عمومی در فتح  تثبیت قدرت سـ

 داند  های احتمالی میمکه را اقدامی سیاسی برای جل  وفاداری قبایل قریش و تبعیف مقاومت
(Watt, 1956: 99 وات همچنین رفتار پیامبر در آزادسـازی برخی اسـیران بدر را تلاشـی برای .)

(. این دیـدگـاه، بـا تـأکیـد بیش  Watt, 1953: 145کنـد )نمـایش اقتـدار و جـذ  پیروان جـدیـد تحلیـل می
های  کاهد و از جنبهای، عفو را به ســطح ی  ابزار عرفی فرومیهای ســیاســی و قبیلهاز حد بر انگیزه

ت   ائف نمود دارد، غفلـ ان طـ ــمنـ ای خیر برای دشـ د دعـ اننـ ایی مـ ارهـ ه در رفتـ اخلاقی و معنوی آن، کـ
 (.Watt, 1956: 102ورزد )می

ــترانگ در »محمد: بیوگرافی پیامبر«، عفو پیامبر را به ــیت  عنوان جلوهکارن آرمسـ ــخصـ ای از شـ
ــته می ــانی و مهربان او برجسـ ــت که اقداماتی مانند عفو در فتح مکه یا مدارا با  انسـ کند. او معتقد اسـ

های شـخصـیتی او نگر پیامبر اسـت که از ویژگیدشـمنان در طائف، نتیجه طبیعت سـخاوتمند و کلان
هایی از  عنوان نمونه(. آرمسـترانگ این رفتارها را بهArmstrong, 1992: 123گیرد )سـرچشـمه می

ه ریشــــه ل کرده و کمتر بـ دی فردی تحلیـ انی آنخردمنـ ا وحیـ ای دینی یـ ه نشــــان میهـ ا توجـ د  هـ دهـ
(Armstrong, 1992: 167این رویکرد، اگرچه همدلانه .)  از  تر از وات اســت، اما با جداســازی عفو

 گیرد.گرایانه آن را نادیده میچارچو  رسالت الهی، عمق معنوی و هدف اصلاح
جان اسپوزیتو در »اسلام: راه راست«، عفو پیامبر را در چارچو  رهبری دینی و تلاش برای ایجاد 

ــیاســـت رحمانی پیامبر  کند. او عفو عمومی در فتح مکه را نمونهای متحد بررســـی میجامعه ای از سـ
ــمنـان و تقویـت پیونـدهـای اجتمـاعی می ــپوزیتو  Esposito, 1998: 56دانـد )برای جـذ  دشـ (. اسـ
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ــلح حدیبیه را به ــانههمچنین صـ کند که از طریق ای از رویکرد دیپلماتی  پیامبر تحلیل میعنوان نشـ
(. با این  Esposito, 1998: 60های غیرضـــروری اجتنا  کرد )پذیرش شـــرای  دشـــوار، از درگیری

ــنـاختی و دیپلمـاتیـ ، کمتر بـه انگیزههـای جـامعـهحـال، تـأکیـد او بر جنبـه هـای اخلاقی و دینی عفو شـ
 کند.عنوان ابزاری برای مدیریت جامعه معرفی میپرداخته و آن را بیشتر به

لام«، عفو پیامبر را به تراتژی تبلی  دین تفسـیر توما  آرنولد در »دعوت به اسـ عنوان بخشـی از اسـ
کند. او معتقد اسـت که رفتارهایی مانند آزادسـازی اسـیران بدر یا مدارا با قبایل غیرمسـلمان، با هدف  می

ت ) ده اسـ لام انجام شـ ترش نفوذ اسـ (. آرنولد این اقدامات را Arnold, 1930: 47جل  حمایت و گسـ
ها توجه  بیند و کمتر به بعد اخلاقی یا معنوی آنعنوان ابزارهایی برای تبلی  و جذ  پیروان جدید میبه

ــطح ی  تاکتی  تبلیغی تقلیل داده و از هدف  Arnold, 1930: 49دارد ) (. این دیدگاه، عفو را به س
 ورزد.می والای اصلاح و هدایت که در رفتارهای پیامبر مشهود است، غفلت

ــل عفو پیـامبر، بـه دلیـل اتکـا بـه چـارچو در مجموع، دیـدگـاه ــرقـان دربـاره اصـ ــتشـ هـای  هـای مسـ
ها، با  اند. این تحلیلسـکولار، سـیاسـی یا تبلیغی، از ارائه تصـویری جامع و عمیق از این اصـل بازمانده

ــهتمرکز بر انگیزه ــتههای عرفی و نادیده گرفتن ریش اند الگوی های دینی و اخلاقی عفو نبوی، نتوانس
ها در بخش  درسـتی بازتا  دهند. نقد این دیدگاهشـمولی را که در سـیره پیامبر متجلی اسـت، بهجهان

 تر بررسی خواهد شد.بعدی با تکیه بر منابع قرآنی و سیره، عمیق

 نقد رویکرد مستشرقان به مفهوم عفو نبویسه.  

، اگرچه گاه به های مســـتشـــرقان معاصـــر درباره اصـــل عفو در ســـیره پیامبر اســـلامدیدگاه
ــتجنبه ــاره دارند، اغل  به دلیل اتکا به چارچو هایی از رفتار گذشـ ــان اشـ ــکولار،  گونه ایشـ های سـ

اند. این بخش  سیاسی یا تبلیغی، از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی سیره نبوی فاصله گرفته
(،  Armstrongبا تکیه بر آیات قرآنی و شواهد سیره، رویکردهای مونتگمری وات، کارن آرمسترانگ )

ها را شـناختی و انحرافات معرفتی آنهای روش جان اسـپوزیتو و توما  آرنولد را نقد کرده و محدودیت
 کند.های قرآنی تحلیل میدر مقایسه با آموزه

ــتراتژی ای برای تثبیـت قـدرت  مونتگمری وات عفو پیـامبر، مـاننـد عفو عمومی در فتح مکـه، را اسـ
( این تحلیل، با فروکاسـتن عفو به ابزاری  Watt, 1956: 99داند )سـیاسـی و جل  وفاداری قبایل می

َ  الْجَِ یَ  سـیاسـی، با آیه  َْ ِ  الَّْح ََ عنوان ( ناسـازگار اسـت که گذشـت کریمانه را به85)حجر:    اَْصْْ
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(. رفتار پیامبر در فتح مکه، که  6/452:  1395کند )طبرسـی،  صـفتی الهی و اصـل اخلاقی معرفی می
لْلُهَْ ف  (، ریشـه در آیه  4/54:  1418هشـام،  حتی دشـمنان دیرینه را بخشـید )ابن لٌ ما ََ ی ََْ لٍ  ََ ی ََْ وَجَیَاءُ 
هِ  ُُ عَلَى اللحْ جْرُ

َ
أ لََ  اَْ صْْْ

َ
ْ وََ ََْ ــوری:    اََ ْ  عَ ــلاح پیونـد می40)شـ زنـد )مکـارم  ( دارد کـه عفو را بـا اصـ

گرایانه عفو (. وات با نادیده گرفتن این پیوند وحیانی، از درک هدف اصـــلاح20/345تا،  شـــیرازی، بی
 نبوی بازمانده است.

( عفو پیامبر را صـــفتی فردی و نتیجه شـــخصـــیت مهربان او Armstrongکارن آرمســـترانگ )
ــالت دینی )می ــته از رس (. این دیدگاه، با جدا کردن Armstrong, 1992: 123بیند، نه لزوما  برخاس

َْ  دهد. قرآن در آیه عفو از چارچو  وحی، آن را به ســطح ی  ویژگی شــخصــیتی تقلیل می َْ ِِ الْعَ خُ
ْهِلِیَ   عْرِضْ عَِ  الْجَْ

َ
ْلْعُرْفِ وََ مُرْ بِْ

ْ
ــم199)اعراف:    وََ ه پـذیرش عفو و چشـ امبر را بـ ــی از  (، پیـ پوشـ

ان دعوت می ادانـ پیـامبر در طـائف، کـه علی8/398ق:  1390کنـد )طبـاطبـایی،  نـ رفتـار  رغم آزار  (. 
یانی عفو اسـت  دهنده ریشـه وح(، نشـان3/446:  1424کثیر،  مشـرکان برایشـان دعای خیر کرد )ابن

ُ  که با آیه  ةْسَْ
َ
تِى هِى َ (.  20/278تا،  ( همخوانی دارد )مکارم شـیرازی، بی34)فصـلت:    ادْاَعْ بِْلح

 تحلیل آرمسترانگ، با غفلت از این پیوند، از عمق معنوی عفو نبوی غافل مانده است.
کند و عفو در جان اسـپوزیتو عفو پیامبر را در چارچو  رهبری دینی و اصـلاح اجتماعی بررسـی می

ــمنان می ــی برای جذ  دش (. با این حال، تأکید او بر  Esposito, 1998: 56داند )فتح مکه را تلاش
حِ  های وحیانی عفو را کمرنگ میشــناختی، ریشــههای جامعهجنبه اجِنر لِمِ فر حُوا لِلســْ نر إِن جر کند. آیه »ور

ا« )انفال:   هر آملی،  کند )جوادیجویی و عفو را اصــل حاکم بر تعامل با دشــمنان معرفی می( صــلح61لر
(،  Esposito, 1998: 60خواند )(. صـلح حدیبیه، که اسـپوزیتو آن را دیپلماتی  می8/123:  1401

ــلاح و هدایت تر  ــت که عفو را برای اصـ ــل قرآنی اسـ ــی،  جیح میدر واقع تجلی این اصـ دهد )طبرسـ
1395 :5/278.) 

ــتراتژی   :Arnold, 1930بینـد ) ای برای تبلی  دین و جلـ  حمـایـت می تومـا  آرنولـد عفو پیـامبر را اسـ

(. Arnold, 1930: 49کند ) (. او آزادسـازی اسـیران بدر را ابزاری برای گسـترش نفوذ اسـلام تفسـیر می 47
( و آیه  278/ 2:  1418هشـام،  این دیدگاه، با شـواهد سـیره، مانند آزادسـازی بدون فدیه برخی اسـیران )ابن 

 ْاِدَاء ْ ْ بَعْدُ وَإِمح ْ مَنب مح (،  412/ 22تا،  کند )مکارم شیرازی، بی گذاری را توصیه می ( که منّت 4)محمد:   اَِِ
 کاهد. ناهمخوان است. تحلیل آرنولد، عفو را به سطح ی  ابزار تبلیغی فرومی 
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های غیروحیانی و غفلت از آیات قرآنی و  در مجموع، رویکرد مسـتشـرقان، به دلیل اتکا به چارچو 
ــت. این تحلیـل ــویری جامع از عفو نبوی عاجز مانده اسـ ــیره معتبر، از ارائه تصـ ها، با تقلیـل عفو به  سـ

شـمول قرآنی که بر اصـلاح و هدایت تأکید  های سـیاسـی، شـخصـی یا تبلیغی، از الگوی جهانانگیزه
له گرفته لامی، بهدارد، فاصـ یل اسـ ت به منابع اصـ حیح عفو نبوی، نیازمند بازگشـ ویژه قرآن اند. فهم صـ

 کریم، است.

 اصل »عدالت در دشمنی و مواجهه با خصم« . 4

در مواجهه با دشــمنان، در  عنوان یکی از ارکان بنیادین ســیره پیامبر اســلاماصــل عدالت، به
های برخی مسـتشـرقان  قرآن کریم و رفتار نبوی جایگاهی محوری دارد. این اصـل، برخلاف برداشـت

اند، ریشـه در دسـتورات وحیانی داشـته  ای فروکاسـتههای سـیاسـی یا قبیلهکه اقدامات پیامبر را به انگیزه
و بر رعایت انصـاف حتی در برابر خصـم تأکید دارد. قرآن، عدالت را مبنای تعاملات انسـانی، از جمله با  
دشـــمنان، قرار داده اســـت. این بخش با تکیه بر آیات قرآنی و ســـیره، اصـــل عدالت را تبیین کرده و 

 کند.های مستشرقان را در این زمینه نقد میدیدگاه

 تبیین قرآنی اصل عدالت نبوی در مواجهه با دشمنانیک.  

معرفی کرده و آن را  عنوان یکی از اصـول بنیادین رسـالت پیامبر اسـلامقرآن کریم، عدالت را به
ــفتی الزامی می ان، صـ ــمنـ ا دشـ ه  حتی در مواجهـه بـ هِ  دانـد. آیـ امِیَ  لِلحْ حْ ََ اْ  اْ كُْنُ یَ  نمَنُ ِِ

ْ الحْ یهَْ
َ
َ ْ یْ

  ٰ َْ قْ رَتُ لِلتح َْ ََ َْ اْ هُ اْ ِ اعْدِلُ لَح لَعْدِلُ
َ
ٍٍ عَلَىٰ َ ْْ ََ  ُُ نَن كُمْ شَْْ ِ  ف وَلََ یجْرِمَنح هَدَاءَ بِْلْقِسْْْ (  8)مائده:   شُْْ

ــمنی قوم دعوت میبـه ــراحـت مرمنـان را بـه رعـایـت عـدالـت حتی در برابر دشـ کنـد و تـأکیـد دارد کـه صـ
ــود )طبـاطبـایی،  کینـه ــاف شـ ــفتی  (. این آیه، عدالت را نه5/342:  1390توزی نبـاید مانع انصـ تنهـا صـ

ــت.  ای الهی معرفی میلکـه وظیفـهاخلاقی، ب ــمنـان نیز متجلی اسـ کنـد کـه در تعـاملات پیـامبر بـا دشـ
ه   آیـ ٌِ همچنین،  دْ ْلْعَْ بِْ اْ  ُ لَحْكُُ 

َ
َ  ِِ ْ ا ةَكَْ تُم بَیَ  النْح ََ ت در  58)نســــا::    وَإِ دالـ ( بر اجرای عـ

 (.4/128تا،  قباوت و رفتار با دیگران، از جمله دشمنان، تأکید دارد )مکارم شیرازی، بی
ه ــیره نبوی بـ ــود. در فتح مکـه )وفور دیـده مینمودهـای عـدالـت در سـ ا وجود ه  8شـ امبر بـ .ق(، پیـ

ــال ــاف، هی ها آزار قریش، نهس ــمنان را به تنها عفو عمومی اعلام کرد، بلکه با رعایت انص ی  از دش
وَجَیَاءُ (. این رفتار، ریشــه در آیه 4/54:  1418هشــام،  شــان مورد انتقام قرار نداد )ابندلیل گذشــته
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لْلُهَْ لٌ ما ََ ی َْْ لٍ َ ََ ی َْْ َ   :ــوری ــ  جرم و مجازات تأکید می40)شـ کند، اما پیامبر با  ( دارد که بر تناسـ

ه داد )جوادی الی ارائـ ا عـدالـت، الگویی متعـ ا  10/278:  1401آملی،  انتخـا  عفو توأم بـ امـل بـ (. در تعـ
ها، حکمی عادلانه صـادر  قریظه، پیامبر پس از نقض پیمان توسـ  آنیهودیان مدینه، مانند قبیله بنی

:  1418هشــام،  کرد که مبتنی بر قبــاوت ســعد بن معاذ و مطابق با شــریعت خود یهودیان بود )ابن
داند  همخوانی دارد که عدالت را حتی در برابر دشـمنان الزامی می 8(. این اقدام، با آیه مائده:  3/274

 (.3/412ق:  1395)طبرسی،  
ــلح حـدیبیـه ) ــوار قریش، از جملـه بـازگردانـدن  ه  6در جریـان صـ ــرای  دشـ .ق(، پیـامبر بـا پـذیرش شـ

ــان داد کـه عـدالـت در حف  پیمـان ــمنـان، بر هر انگیزهمهـاجران، نشـ ــت  هـا، حتی بـا دشـ ای مقـدم اسـ
ْلَْ (. این رفتار، با آیه 8/123:  1401آملی،  )جوادی َُ ْْْ َُ مَس حُ الْعَهْدَ كَْ اْ بِْلْعَهْدِ ف إِ وْاُ

َ
ــرا::    وََ )اس

ــیرازی، بی( همخوانی دارد کـه بر وفـای بـه عهـد تـأکیـد می34 (. همچنین،  12/345تـا،  کنـد )مکـارم شـ
در تعامل با اسـیران جنگی، مانند اسـیران بدر، پیامبر با رعایت عدالت، برخی را با فدیه و برخی را بدون  

ا آیـه 1/432:  1418کثیر،  نرفـت )ابن  گـاه از حـدود عـادلانـه فراترفـدیـه آزاد کرد، امـا هی  ار، بـ (. این رفتـ
 ْاِدَاء ْ ْ بَعْدُ وَإِمح ْ مَنب مح ِِ ( سـازگار اسـت که بر رعایت انصـاف در برخورد با اسـیران تأکید  4)محمد:   اَ

 (.22/412تا،  دارد )مکارم شیرازی، بی
ه ا وجود توطئـ ایـت کرد. بـ ه نیز عـدالـت را رعـ دینـ ان مـ افقـ ا منـ ه بـ امبر در مواجهـ ا، هـای مکرر آنپیـ هـ

ها فرصــت  پیامبر جز در موارد نقض صــریح پیمان، مجازاتی فراتر از عدالت اعمال نکرد و حتی به آن
ٍٍ عَلَىٰ  (. این رویکرد، ریشـه در آیه 3/123:  1418هشـام،  اصـلاح داد )ابن ْْ ََ  ُُ نَن كُمْ شَْ وَلََ یجْرِمَنح

اْ دِلُ لَح لَعْْ
َ
َ    :(. در  5/343:  1390دانـد )طبـاطبـایی،  توزی را مـانع عـدالـت نمی( دارد کـه کینـه8)مـائـده

جویی  تنها با هرگونه ظلم یا انتقاممجموع، اصل عدالت در سیره نبوی، که ریشه در آیات قرآنی دارد، نه
دهد. این اصــل،  رای تعامل اخلاقی با دشــمنان ارائه میشــمول بناســازگار اســت، بلکه الگویی جهان

ــت ــانهای تقلیلبرخلاف برداشـ ــرقان، نشـ ــتشـ ــیره پیامبر با  گرایانه برخی مسـ دهنده پیوند عمیق سـ
 دستورات الهی است.
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 هادیدگاه مستشرقان درباره عدالت پیامبر در جنگدو. 

هایی متنوع درباره اصـل ها، دیدگاهدر جنگ  مسـتشـرقان معاصـر در تحلیل سـیره پیامبر اسـلام
ــی یا تاریخی قرار دارند. این  چارچو   تأثیراند که اغل  تحت  عدالت ارائه داده ــیاسـ ــکولار، سـ های سـ

ل ه تحلیـ ه بـ دان توجـ ل فقـ ه دلیـ ا بـ د، امـ ان دارنـ امبر اذعـ ار پیـ ت انصــــاف در رفتـ ایـ ه رعـ اه بـ ه گـ ا، گرچـ هـ
ــویری ناق  یا تقلیلزمینه ــول قرآنی، تصـ دهند. این  یافته از عدالت نبوی ارائه میهای وحیانی و اصـ

های مسـتشـرقانی چون مونتگمری وات، ویلفرد گیری از منابع متنوع اسـتشـراقی، دیدگاهبخش، با بهره
( گ  ــترانـ آرمسـ و کـارن  لوئیس، مـایکـل کوک  ارد  برنـ گ،  ــی کرده و Armstrongمـادِلونـ ( را بررسـ

 کند.ها را تحلیل میهای آنشناسی و محدودیتروش 

ــت که عدالت پیامبر در جنگ ها، مانند برخورد با مونتگمری وات در »محمد در مدینه« معتقد اسـ
(. او رفتار  Watt, 1956: 214قریظه، نتیجه ملاحظات سـیاسـی برای تثبیت اقتدار در مدینه بود )بنی

تراتژی یران بدر را نیز اسـ ازی اسـ داند  ها میای برای جل  حمایت قبایل و کاهش تنشپیامبر در آزادسـ
(Watt, 1953: 145این تحلیل، عدالت را به ابزاری برای مدیریت جامعه تقلیل داده و از جنبه .)  های

 کند.اخلاقی آن غفلت می
ــی   ــینی محمد« عدالت پیامبر را در چارچو  ایجاد نظم اجتماعی بررس ویلفرد مادِلونگ در »جانش

امبر در جنـگمی ام پیـ د اســـت کـه احکـ د. او معتقـ د مجـازات بنیکنـ اننـ ا، مـ قریظـه، مبتنی بر قوانین  هـ
(. مادِلونگ،  Madelung, 1997: 38های دینی )ای و توافقات پیشـــین بود، نه صـــرفا  انگیزهقبیله

ــ  پیـامبر اذعـان دارد، امـا بـا تـأکیـد بر زمینـه ــاف توسـ ای، عـدالـت را از  هـای قبیلـهاگرچـه بـه رعـایـت انصـ
 (.Madelung, 1997: 40کند )های وحیانی آن جدا میریشه

سـازی عنوان تلاشـی برای یکپارچهها را بهبرنارد لوئیس در »اعرا  در تاری،« رفتار پیامبر در جنگ
کند. او عدالت در برخورد با اسـیران یا دشـمنان را بخشـی از اسـتراتژی سـیاسـی  جزیره تحلیل میشـبه

ــلح حـدیبیـه را Lewis, 2002: 45بینـد )برای ایجـاد اتحـاد میـان قبـایـل می (. لوئیس، برای نمونـه، صـ
داند، اما کمتر به بعد اخلاقی عدالت  های غیرضــروری میاقدامی دیپلماتی  برای اجتنا  از درگیری

 (Lewis, 2002: 47دهد )در این پیمان توجه نشان می
رویکردی انتقــادی در »محمــد«  در جنــگمـایکــل کوک  پیــامبر  و عـدالـت  دارد  بــا  تر  گـاه  را  هـا 

ازگار می تانداردهای مدرن اخلاقی ناسـ ای از شـدت عمل پیامبر  قریظه را نمونهداند. او مجازات بنیاسـ
(. این دیدگاه،  Cook, 1983: 65داند )های سـیاسـی و نظامی مرتب  میتفسـیر کرده و آن را با انگیزه

ونت تقلیل می رای   با نادیده گرفتن زمینه تاریخی و توافقات پیمانی، عدالت نبوی را به خشـ دهد و از شـ
 (.Cook, 1983: 67ورزد )قریظه غفلت میخا  نقض پیمان توس  بنی



 33 ی غلامرضا حاجب| ...   یامبراسلامپ یمستشرقان درباره اصول اخلاق یدگاهد یقرآن یانتقاد یلتحل
 

 

ترانگ ) عنوان بخشـی ( در »محمد: بیوگرافی پیامبر« عدالت پیامبر را بهArmstrongکارن آرمسـ
ای از  کند. او رفتار پیامبر در فتح مکه، مانند عفو عمومی، را نشـانهنگر او تحلیل میاز شـخصـیت کلان

بیند تا دســتورات  نتیجه طبیعت ســخاوتمند پیامبر میداند، اما آن را بیشــتر  عدالت توأم با رحمت می
(. این تحلیـل، بـا جـدا کردن عـدالـت از چـارچو  وحیـانی، از عمق  Armstrong, 1992: 123دینی )

 (. Armstrong, 1992: 167کند )معنوی آن غفلت می
اه دگـ گدر مجموع، دیـ امبر در جنـ پیـ ت  اره عـدالـ ان دربـ ــرقـ ــتشـ ه هـای مسـ ل اتکـا بـ ه دلیـ بـ هـا، 

ای یا اســتانداردهای مدرن، اغل  از منطق اخلاقی و وحیانی حاکم بر  های ســیاســی، قبیلهچارچو 
 اند.  سیره نبوی فاصله گرفته

 نقد و ارزیابی دیدگاه مستشرقان د رخصوص اصل عدالت نبویسه.  

، گرچه گاه به رعایت های مسـتشـرقان معاصـر درباره اصـل عدالت در سـیره پیامبر اسـلامدیدگاه
ای،  های سـکولار، سـیاسـی یا قبیلهانصـاف در رفتار ایشـان اذعان دارند، اغل  به دلیل اتکا به چارچو 

اند. این بخش با تکیه بر آیات  از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی ســـیره نبوی فاصـــله گرفته
ــیره، رویکردهای مونتگمری وات، ویلفرد مادلونگ، برنارد لوئیس، مایکـل کوک و  ــواهد سـ قرآنی و شـ

ها را در مقایسـه  شـناختی و انحرافات معرفتی آنهای روش کارن آرمسـترانگ را نقد کرده و محدودیت
 کند.های قرآنی ارزیابی میبا آموزه

ای برای تثبیت  قریظه، را اسـتراتژیها، مانند برخورد با بنیمونتگمری وات عدالت پیامبر در جنگ
ــی در مدینه می ــیاس ــتن عدالت به ابزاری  Watt, 1956: 214داند )اقتدار س ( این تحلیل، با فروکاس

ٍٍ  ســیاســی، با آیه  ْْ ََ  ُُ نَن كُمْ شَْ ِ  ف وَلََ یجْرِمَنح هَدَاءَ بِْلْقِسْْ هِ شُْ امِیَ  لِلح حْ ََ اْ  اْ كُْنُ یَ  نمَنُ ِِ
یهَْ الح

َ
یْ َ

اْ دِلُ لَح لَعْْ
َ
ــمنـان الزامی می8)مـائـده:    عَلَىٰ َ ــت کـه عـدالـت را حتی در برابر دشـ ــازگـار اسـ دانـد  ( نـاسـ

قریظه، که مبتنی بر قبــاوت ســعد بن معاذ و (. حکم پیامبر در مورد بنی5/342:  1390)طباطبایی،  
ــریعت یهود   ــام،  بود )ابنمطابق با شـ ــان3/274:  1418هشـ دهنده رعایت عدالت در چارچو   (، نشـ

 های سیاسی.های موجود است، نه انگیزهپیمان
ای تحلیل کرده و  ویلفرد مادلونگ در »جانشـینی محمد« عدالت پیامبر را در چارچو  قوانین قبیله

(. این دیدگاه، با جدا  Madelung, 1997: 38داند )ها را نتیجه توافقات محلی میاحکام او در جنگ
ٌِ های وحیانی، از آیه کردن عدالت از ریشه اْ بِْلْعَدْ ُ لَحْكُُ 

َ
َ ِِ ْ ا ةَكَْ تُم بَیَ  النح ََ (  58)نسا::   وَإِ
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(. رفتار  4/128تا،  شـمارد، فاصـله دارد )مکارم شـیرازی، بیای الهی میکه قبـاوت عادلانه را وظیفه
ــان داد )ابن ــوار قریش، وفای به عهد را نش ــرای  دش ــلح حدیبیه، که با پذیرش ش ــام،  پیامبر در ص هش

ه  3/123:  1418 ا آیـ بـ  ،) َْْل َُ َُ مَسْْْ ْ دَ كَْ حُ الْعَهْْ دِ ف إِ ْلْعَهْْ اْ بِْ وْاُ
َ
ــرا::    وََ ( همخوانی دارد  34)اسـ

 (.12/345:  1401آملی،  )جوادی
ــی برای یکپارچه ــبهبرنارد لوئیس عدالت پیامبر را تلاش ــازی ش ــلح حدیبیه را جزیره میس بیند و ص

 .(Lewis, 2002: 45)  کندها تفسیر میدیپلماسی برای کاهش تنش
توزی را مـانع عـدالت کـه کینـه   8این تحلیـل، بـا نـادیـده گرفتن بعـد اخلاقی عـدالـت، از آیـه مـائـده:  

(. رفتار پیامبر در آزادســازی برخی اســیران 412/ 3ق:  1395ورزد )طبرســی،  داند، غفلت می نمی 
دهنـده عـدالتی اســـت کـه فراتر از ملاحظـات  ( نشـــان 432/ 1:  1424کثیر،  بـدر بـدون فـدیـه )ابن 

 کند. سیاسی عمل می 
قریظه را نشـانه شـدت عمل پیامبر دانسـته و آن را با اسـتانداردهای مدرن  مایکل کوک مجازات بنی

ــازگـار می (. این دیـدگـاه، بـا نـادیـده گرفتن زمینـه نقض پیمـان  Cook, 1983: 65خوانـد )اخلاقی نـاسـ
(، عدالت نبوی را تحریف  3/274:  1418هشام،  قریظه و انطباق حکم با شریعت یهود )ابنتوس  بنی

ْ اِدَاءْ کند. آیه می ْ بَعْدُ وَإِمح ْ مَنب مح ِِ ــیران تأکید دارد  4)محمد:   اَ ــاف در برخورد با اس ( بر رعایت انص

 (.22/412تا،  )مکارم شیرازی، بی
داند، نه لزوما  نگر او می( عدالت پیامبر را نتیجه شخصیت کلانArmstrongکارن آرمسترانگ )

( این تحلیل، با جدا کردن عدالت از وحی، از آیه مائده:  Armstrong, 1992: 123دسـتورات دینی )
ا رعـایـت انصـــاف همراه کرد )ابن  8 امبر در فتح مکـه، کـه عفو عمومی را بـ ار پیـ :  1418هشـــام،  و رفتـ
 (.5/343:  1390کند )طباطبایی،  (، غفلت می4/54

ــرقان، به دلیل اتکا به چارچو در مجموع، دیدگاه ــتشـ های غیروحیانی و غفلت از آیات  های مسـ
ها، با تقلیل عدالت  اند. این تحلیلقرآنی و سـیره معتبر، از ارائه تصـویری جامع از عدالت نبوی بازمانده

شـمول قرآنی را که بر انصـاف و اصـلاح  اند الگوی جهانای، نتوانسـتههای سـیاسـی یا قبیلهبه انگیزه
 تأکید دارد، بازتا  دهند. فهم صحیح عدالت نبوی، نیازمند بازگشت به منابع اصیل اسلامی است.
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 اصل »پرهیز از خشونت و تقدم صلح در سیره نبوی« . 5

در مواجهه با  اصــل پرهیز از خشــونت و تقدم صــلح، یکی از ارکان کلیدی ســیره پیامبر اســلام
عنوان راهبردی الهی و پرهیز  های قرآنی دارد. قرآن کریم، صـلح را بهدشـمنان اسـت که ریشـه در آموزه

های  کند. این اصــل، برخلاف برداشــتاز خشــونت غیرضــروری را اصــل حاکم بر تعاملات معرفی می
اند، بر اصـلاح و ای یا سـیاسـی فروکاسـتههای قبیلههای نبوی را به انگیزهبرخی مسـتشـرقان که جنگ

ــل را تبیین کرده و دیـدگـاه ــیره، این اصـ هـای  هـدایـت تـأکیـد دارد. این بخش بـا تکیـه بر آیـات قرآنی و سـ
 کند.مستشرقان را نقد می

 رویکرد قرآن به صلح و پرهیز از خشونتیک.  

معرفی    عنوان اصـول بنیادین رسـالت پیامبر اسـلامقرآن کریم، صـلح و پرهیز از خشـونت را به
وَإُِ  داند. آیه ها را راهبردهایی الهی برای تعامل با دشـمنان، حتی در شرای  خصومت، میکرده و آن

هِ  ْ  عَلَى اللح كح َْ لْمِ اَْجْنَْ  لَهَْ وَلَ اْ لِلسْح ( صـراحتا  پیامبر را به پذیرش صـلح در صـورت  61)انفال:    جَنَحُ
(. این  8/412:  1390کند و بر تقدم صـلح بر درگیری تأکید دارد )طباطبایی،  تمایل دشـمن دعوت می

کند که هدفش کاهش خصومت  ای الهی معرفی میای اخلاقی، بلکه وظیفهتنها گزینهآیه، صلح را نه
یَ   (. همچنین، آیه 7/332تا،  و ایجاد همزیســتی اســت )مکارم شــیرازی، بی ِِ

هُ عَِ  الح لََ ینْهَْكُمُ اللح
اْ إِلَیهِمْ  ُُ

وهُمْ وَلُقْسِْ ُ لَبَرُّ
َ
كُمْ َ ِْ كُْم ما  دِیْ یِ  وَلَمْ یخْرِجُ كُْمْ اِى الدا ( بر نیکی  8)ممتحنه:   لَمْ یقَْلِلُ

جویانه اسـلام  دهنده رویکرد صـلحاند تأکید دارد، که نشـانو عدالت با غیرمسـلمانانی که دشـمنی نکرده
 (.10/456:  1395است )طبرسی،  

ــیره نبوی به  ــول در س ــلح حدیبیه ) این اص ــت. در ص ــده اس .ق(، پیامبر با پذیرش  ه   6وفور متجلی ش
شــرای  دشــوار قریش، مانند بازگرداندن مهاجران و توقف موقت حج، نشــان داد که صــلح حتی در برابر  

ــمنان معاند اولویت دارد )ابن  ــام،  دش ــه در آیه انفال:  123/ 3:  1418هش دارد،   61(. این اقدام، که ریش
تنها از خشـونت غیرضـروری جلوگیری کرد، بلکه زمینه را برای فتح مکه بدون خونریزی فراهم سـاخت  نه 

ه  ه   8(. در فتح مکـه ) 123/ 8:  1401آملی،  )جوادی  ــبـت بـ ا اعلام عفو عمومی، حتی نسـ امبر بـ .ق(، پیـ
ال  انی که سـ ام،  ن جویانه اتخاذ کرد )اب ها علیه او جنگیده بودند، رویکردی صـلح کسـ (.  54/ 4:  1418هشـ
هِ این رفتار، با آیه   ُُ عَلَى اللح جْرُ

َ
صْلََ  اَأ

َ
ْ وََ ََ لْلُهَْ ف اََ ْ  عَ لٌ ما ََ ی ََ لٍ  ََ ی ََ ( همخوانی  40)شوری:  وَجَیَاءُ 

 (. 345/ 20تا،  کند )مکارم شیرازی، بی دارد که اصلاح از طریق عفو را ترویج می 
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آمیز منعقد کرد که تا هایی صـلحدر تعامل با قبایل غیرمسـلمان، مانند یهودیان مدینه، پیامبر پیمان
ــ  طرف مقابل، به آن پایبند ماند )ابن ــام،  زمان نقض پیمان توسـ (. این رویکرد، 2/123:  1418هشـ

ــه در آیه  ْلَْ ریش َُ َُ مَسْْْ حُ الْعَهْدَ كَْ اْ بِْلْعَهْدِ ف إِ وْاُ
َ
ــرا::  وََ ( دارد که وفای به عهد را الزامی  34)اس

ــیران بـا رأفـت رفتـار کرد و برخی را 12/345:  1390دانـد )طبـاطبـایی،  می (. در جنـگ بـدر، پیـامبر بـا اسـ
ا آیـه  1/432:  1424کثیر،  بـدون فـدیـه آزاد نمود )ابن دَاءْ (، کـه بـ ْ اِْ دُ وَإِمحْ ْ بَعْْ ْ مَنبْ محْ ِِ

(  4)محمـد:    اَْ
 (.22/412تا،  از خشونت غیرضروری تأکید دارد )مکارم شیرازی، بی  سازگار است و بر پرهیز

ــان بـه نقض در مواجهـه بـا منـافقـان مـدینـه، پیـامبر بـا وجود توطئـه ــان، تـا زمـانی کـه اقـدامـاتشـ هـایشـ
:  1418هشــام،  ها فرصــت اصــلاح داد )ابنصــریح پیمان منجر نشــد، از خشــونت پرهیز کرد و به آن

ه:  3/123 ه ممتحنـ ا آیـ ار، بـ ه می  8(. این رفتـ ــیـ ان را توصـ اربـ ه غیرمحـ ه نیکی بـ د  همخوانی دارد کـ کنـ
ــی،   ــیره  10/456:  1395)طبرس ــونت، که در س ــلح و پرهیز از خش (. در مجموع، رویکرد قرآنی به ص

دهد که جنگ را تنها در شــرای  دفاعی یا دفع ظلم شــمول ارائه مینبوی متجلی شــده، الگویی جهان
ــروع می ــت190داند )بقره: مش ــول، برخلاف برداش ــرقان،  های تقلیل(. این اص ــتش گرایانه برخی مس

 دهنده تقدم صلح و اصلاح بر خشونت در سیره پیامبر است.اننش

 دیدگاه مستشرقان درباره گرایش پیامبر به صلحدو. 

ویژه گرایش ایشـان به صـلح و پرهیز از ، بهمسـتشـرقان معاصـر در تحلیل سـیره پیامبر اسـلام
ــونت، دیدگاه ــی یا  چارچو   تأثیراند که اغل  تحت  هایی متنوع ارائه دادهخشـ ــیاسـ های ســـکولار، سـ

ــلحتـاریخی قرار دارنـد. این تحلیـل جویـانـه پیـامبر اذعـان دارنـد، امـا بـه دلیـل  هـا، گرچـه گـاه بـه رویکرد صـ
یافته از این اصــل ارائه  های دینی، تصــویری ناق  یا تقلیلهای وحیانی و زمینهفقدان توجه به ریشــه

ا بهرهمی دگـاهدهنـد. این بخش، بـ ــراقی، دیـ ــتشـ ابع متنوع اسـ انی چون  گیری از منـ ــرقـ ــتشـ هـای مسـ
( را Armstrongمونتگمری وات، آن ماری شـیمل، فرد دانر، ماکسـیم رودنسـون و کارن آرمسـترانگ )

 کند.ها را تحلیل میهای آنشناسی و محدودیتبررسی کرده و روش 

ه ــلح را بـ ه صـ امبر بـ ه« گرایش پیـ دینـ د در مـ ــتراتژیمونتگمری وات در »محمـ ای برای عنوان اسـ
ای  کند. او صـلح حدیبیه را نمونهای تفسـیر میهای قبیلهمدیریت جامعه نوپای اسـلامی و کاهش تنش

(. وات  Watt, 1956: 99داند)های غیرضـروری میاز دیپلماسـی هوشـمندانه برای اجتنا  از درگیری
همچنین عفو عمومی در فتح مکه را اقدامی برای جل  وفاداری قبایل و تثبیت قدرت سـیاسـی تحلیل  

ــی، از جنبه(. این دیدگاه، با تأکید بیش از حد بر انگیزهWatt, 1956: 99کند )می ــیاس های  های س
 ورزد.جویی پیامبر غفلت میاخلاقی و دینی صلح



 37 ی غلامرضا حاجب| ...   یامبراسلامپ یمستشرقان درباره اصول اخلاق یدگاهد یقرآن یانتقاد یلتحل
 

 

عنوان بخشـی از شـخصـیت  آن ماری شـیمل در »محمد: پیامبر خدا« گرایش پیامبر به صـلح را به
کند. او معتقد اسـت که رفتارهایی مانند پذیرش صـلح حدیبیه یا عفو در  معنوی و انسـانی او برجسـته می

ــبور   ــت )فتح مکـه، نتیجـه طبیعـت رحمـانی و صـ (. بـا این حـال،  Schimmel, 1985: 76پیـامبر اسـ
ها با اصـول  شـیمل این اقدامات را بیشـتر از منظر عرفانی و شـخصـیتی تحلیل کرده و کمتر به پیوند آن

 (.Schimmel, 1985: 78دهد )دینی توجه نشان می
ــلح ــلامی« ص جویی پیامبر را در چارچو  تلاش برای ایجاد نظم اجتماعی  فرد دانر در »جهان اس

کند. او صـلح حدیبیه را اقدامی اسـتراتژی  برای تقویت جایگاه سـیاسـی پیامبر  جزیره بررسـی میدر شـبه
(. دانر همچنین رفتار پیامبر با اسیران  Donner, 1981: 54داند )های پرهزینه میو اجتنا  از جنگ

(. این تحلیل، با  Donner, 1981: 56کند )بدر را تلاشــی برای جذ  قبایل غیرمســلمان تفســیر می
 جویی غافل مانده است.های دینی صلحشناختی، از ریشههای جامعهتمرکز بر جنبه

گرایانه او عنوان بخشـی از سـیاسـت واقعماکسـیم رودنسـون در »محمد« گرایش پیامبر به صـلح را به
ــلمان، نتیجه  تحلیل می ــلح حدیبیه یا مدارا با قبایل غیرمس ــت که اقداماتی مانند ص کند. او معتقد اس

(. رودنسـون این رفتارها  Rodinson, 1971: 213های سـیاسـی و نظامی بود )درک پیامبر از ضـرورت
ها توجه  بیند و کمتر به بعد اخلاقی یا معنوی آنعنوان ابزارهایی برای گســـترش نفوذ اســـلام میرا به

 (.Rodinson, 1971: 214دارد )
ــترانـگ ) ارن آرمسـ ــلحArmstrongکـ امبر« صـ ه  ( در »محمـد: بیوگرافی پیـ امبر را نتیجـ جویی پیـ

جویانه  ای از رویکرد صلحداند. او عفو عمومی در فتح مکه را نمونهنگر و رحمانی او میشخصیت کلان
ــمنـان می ــلاح جـامعـه و جـذ  دشـ (. بـا این حـال،  Armstrong, 1992: 123بینـد )پیـامبر برای اصـ

ــلح ــترانگ با جدا کردن این رفتارها از چارچو  دینی، ص ــفتی فردی تقلیل  تحلیل آرمس جویی را به ص
 (.Armstrong, 1992: 167دهد )می

های  های مســتشــرقان درباره گرایش پیامبر به صــلح، به دلیل اتکا به چارچو در مجموع، دیدگاه
ی، جامعه یاسـ ل بازماندهسـ خصـیتی، اغل  از درک عمق دینی و اخلاقی این اصـ ناختی یا شـ اند. این  شـ

شمول  اند الگوی جهانهای فردی، نتوانستهجویی به ابزارهای عرفی یا ویژگیها، با تقلیل صلحتحلیل
ها در بخش بعدی  درسـتی بازتا  دهند. نقد این دیدگاهصـلح نبوی را که ریشـه در رسـالت الهی دارد، به

 تر بررسی خواهد شد.با تکیه بر منابع قرآنی و سیره، عمیق
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 طلبی« اسلام در سیره نبوینقد رویکرد مستشرقان در خصوص اصل »صلحسه.  

، گرچه گاه به طلبی در سـیره پیامبر اسـلامهای مسـتشـرقان معاصـر درباره اصـل صـلحدیدگاه
ــلح اذعـان دارنـد، اغلـ  بـه دلیـل اتکـا بـه چـارچو  ــان بـه صـ ــی یـا گرایش ایشـ ــیـاسـ ــکولار، سـ هـای سـ

اند. این بخش با  شــخصــیتی، از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی ســیره نبوی فاصــله گرفته
یمل، فرد دانر، ماکسـیم   یره، رویکردهای مونتگمری وات، آن ماری شـ واهد سـ تکیه بر آیات قرآنی و شـ

ها را شـناختی و انحرافات معرفتی آنهای روش رودنسـون و کارن آرمسـترانگ را نقد کرده و محدودیت
 کند.های قرآنی ارزیابی میدر مقایسه با آموزه

ــلح ــتراتژیمونتگمری وات ص ــلح حدیبیه، را اس های  ای برای کاهش تنشطلبی پیامبر، مانند ص
(. این تحلیل، با فروکاســتن صــلح به Watt, 1956: 123داند )ای و تثبیت اقتدار ســیاســی میقبیله

یاسـی، با آیه  هِ ابزاری سـ ْ  عَلَى اللح كح َْ لْمِ اَْجْنَْ  لَهَْ وَلَ اْ لِلسْح ازگار اسـت  61)انفال:   وَإُِ جَنَحُ ( ناسـ
(. پذیرش شرای  دشوار حدیبیه  8/412:  1390  کند )طباطبایی،ای الهی معرفی میکه صلح را وظیفه

ــ  پیامبر )ابن ــام،  توسـ ــونت جلوگیری کرد، بلکه زمینه هدایت و ( نه3/123:  1418هشـ تنها از خشـ
 (.7/332تا،  ارم شیرازی، بیاصلاح را فراهم ساخت، هدفی که وات از آن غفلت کرده است )مک

 ,Schimmelبیند )طلبی پیامبر را نتیجه طبیعت رحمانی و عرفانی او میآن ماری شــیمل صــلح

جویی از چارچو  وحی، آن را به صـفتی شـخصـیتی تقلیل  (. این دیدگاه، با جدا کردن صـلح76 :1985
وهُمْ  دهـد. آیـه می ُ لَبَرُّ

َ
كُمْ َ ِْ كُْم ما  دِیْْ یِ  وَلَمْ یخْرِجُ كُْمْ اِى الْدا ْلِلُ یَ  لَمْ یقَْ ِِ

هُ عَِ  الحْ ْكُمُ اللحْ لََ ینْهَْ
اْ إِلَیهِمْ  ُُ

ــی،  8)ممتحنه:   وَلُقْسِْْ (.  10/456:  1395( بر نیکی به غیرمحاربان تأکید دارد )طبرسـ
(، ریشــه در این اصــل قرآنی دارد،  4/54:  1418هشــام،  رفتار پیامبر در فتح مکه، با عفو عمومی )ابن

 وخوی شخصی.نه صرفا  خلق
ــی پیامبر می ــیاسـ ــی برای تقویت جایگاه سـ ــلح حدیبیه را دیپلماسـ  ,Donnerداند )فرد دانر صـ

لْلُهَْ ف اََ ْ   (. این تحلیل، با نادیده گرفتن بعد اخلاقی صـلح، از آیه 54 :1981 لٌ ما ََ ی ََْ لٍ  ََ ی ََْ وَجَیَاءُ 
هِ  ُُ عَلَى اللح جْرُ

َ
لََ  اَأ صْْ

َ
ْ وََ ََ ورزد )مکارم  داند، غفلت می( که اصـلاح را هدف صـلح می40)شـوری:   عَ

(. صــلح حدیبیه، که از درگیری غیرضــروری جلوگیری کرد، تجلی این اصــل  20/345تا،  شــیرازی، بی
 (.8/123:  1401آملی،  قرآنی است )جوادی
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گرایانه برای گســترش نفوذ اســلام تفســیر طلبی پیامبر را ســیاســت واقعماکســیم رودنســون صــلح
(. او رفتار پیامبر با اسـیران بدر را ابزاری برای جل  حمایت قبایل  Rodinson, 1971: 213کند )می
(. این دیدگاه، با شـواهد سـیره، مانند آزادسـازی بدون فدیه برخی  Rodinson, 1971: 215بیند )می

یران )ابن یر القرآن العظیم: اسـ ْ اِدَاءْ ( و آیه 1/432کثیر، تفسـ ْ بَعْدُ وَإِمح ْ مَنب مح ِِ ( که بر  4)محمد:   اَ
 (.22/412  تا،بیرأفت تأکید دارد، ناهمخوان است )مکارم شیرازی،  

ــترانگ ) ــلحArmstrongکارن آرمسـ ــیت رحمانی او می( صـ ــخصـ داند  جویی پیامبر را نتیجه شـ
(Armstrong, 1992: 123این تحلیل، با غفلت از ریشــه .)  :و رفتار   8های وحیانی، از آیه ممتحنه

(، فاصـله دارد  2/123:  1418هشـام،  پیامبر با قبایل غیرمسـلمان، مانند پیمان با یهودیان مدینه )ابن
 (.19/456:  1390)طباطبایی،  

طلبی به های غیروحیانی و تقلیل صـلحدر مجموع، رویکرد مسـتشـرقان، به دلیل اتکا به چارچو 
ها، با  های سـیاسـی یا شـخصـیتی، از ارائه تصـویری جامع از این اصـل بازمانده اسـت. این تحلیلانگیزه

شـمول صـلح نبوی را که بر اصـلاح و اند الگوی جهاننادیده گرفتن آیات قرآنی و سـیره معتبر، نتوانسـته
طلبی نبوی، نیازمند بازگشـــت به منابع اصـــیل  هدایت تأکید دارد، بازتا  دهند. فهم صـــحیح صـــلح

 ویژه قرآن کریم، است.اسلامی، به

 گیرینتیجه
های مســتشــرقان معاصــر درباره اصــول اخلاقی پیامبر  این پژوهش با هدف بررســی و نقد دیدگاه

های قرآنی، به تحلیل اصـول رحمت، عفو، عدالت و در مواجهه با دشـمنان، با تکیه بر آموزه اسـلام
عنوان ارکان  ها نشــان داد که قرآن کریم، این اصــول را بهطلبی در ســیره نبوی پرداخت. یافتهصــلح

ــلح حـدیبیـه، تجلی عملی این   ــان، از فتح مکـه تـا صـ ــیره ایشـ ــالـت الهی پیـامبر معرفی کرده و سـ رسـ
هاسـت. مسـتشـرقانی چون مونتگمری وات، کارن آرمسـترانگ، جان اسـپوزیتو، ویلفرد مادلونگ،  آموزه

هایی از  برنارد لوئیس، مایکل کوک، آن ماری شـیمل، فرد دانر و ماکسـیم رودنسـون، گرچه گاه به جنبه
اغل  از منطق  ای،  های سـکولار، سـیاسـی یا قبیلهاین اصـول اذعان دارند، اما به دلیل اتکا به چارچو 

ــلـه گرفتـه ــیره فـاصـ هـا، بـا تقلیـل رحمـت و عفو بـه  هـای آنانـد. تحلیـلوحیـانی قرآن و عمق اخلاقی سـ
یاسـی یا ویژگی ی  ای و صـلحهای شـخصـیتی، عدالت به ملاحظات قبیلهابزارهای سـ طلبی به دیپلماسـ

 شمول و وحیانی سیره نبوی را بازتا  دهند.اند الگوی جهانعرفی، نتوانسته
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لْعَْلَِ یَ  ها، آیاتی چون برخلاف این برداشت ةَْ لْ لا َْ َِ إِلَح  لْنَْ ََ ْْ ِ   (،  107)انبیا::    وَمَْ ََ ََ اَْصْ
َ  الْجَِ یَْ   َْ اْ(،  85)حجر:    الَّْْح دِلُ لَح لَعْْ

َ
ٍٍ عَلَىٰ َ ْْ ََ  ُُ ن نَْ كُمْ شَْْ وَإُِ  ( و  8)مـائـده:    وَلََ یجْرِمَنح

لْمِ اَْجْنَْ  لَهَْ اْ لِلسْْح ــان61)انفال:   جَنَحُ ــول اخلاقیدهنده منظومه( نش ــجم از اص اند که  ای منس
یره نبوی با تکیه بر   ت. این پژوهش بر ضـرورت بازخوانی سـ هدفشـان هدایت، اصـلاح و همزیسـتی اسـ

های اسـتشـراقی پرهیز  گراییکند تا از تحریفات و تقلیلویژه قرآن، تأکید میمنابع اصـیل اسـلامی، به
گرایی ناســازگار اســت، بلکه راهبردی  تنها با خشــونتعنوان الگویی جاودان، نهپیامبر، به شــود. ســیره

 .دهداخلاقی برای تعاملات انسانی در همه اعصار ارائه می
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